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پيبلشر پازان 


سائين جي اي سيد جا هي خطبا سند جي سڄڻ بهادر قومي ڪارڪن 
۽ سائين جي اي سيد جي ساٿي محترم محمد سومار ٿيٻبي 1975ع ۾ ڪتابي 
صورت پر ”خطبات سيد" جي نالي شايع ڪرايا هئا. 

8ع واري اأيوبي آمريت لاڳو ٿيڻ کان پوءِ 10 آڪٽوبر 1958ع تي 
سائين جي ايم سيد کي جيل موڪليو ويو. جتان سوا سال کان پوءِ کيس سن ۾ 
نظريند ڪيو ويو. سائين جي اي سيد جي 23 مارج 1966ع تي نظربندي 
عارضي طور هٽائي وئي. سائين جي اير سيد ملڪ جون سياسي حالتون سازگار 
نہ ڏسي سياسي حڪمت عملي طور سنڏ جي ڪلچر جي ترقي ۽ حفاظت جو ڪر 
هٿ ۾ کنيو ۽”بزم صوفياءِ سند" نالي هڪ جماعت جو بنیاد وڏو ويو. ان 
سلسلي ۾ر سنڌ جي مختلف هننن تي ڏه ثقافتي ڪانفرنسون سٽائي پڙهیيل 
نوجوان طبيقي کي سنڌ جي ثقافتي ۽ تمدني معاملن طرف راغب ڪرڻ جي 
ترغيب ڏني 

سائين جي اير سيد اهي خطبا 1966ع کان 1969ع تائين ڏنا هئا. 
انهن خطبن کان پوءِ سنڌ پر ايڏي تہ سجاڳيءَ جي لهر آئي جو ايوب حڪومت 
اهڙي جاڳرتا کان ڊڄي بزمر صوفياءِ سنڌ تي پابندي لاڳو ڪري ڇڏي. هي خطبا 
اج کان اٽڪل 34 سال اڳ جا آهن ۽ تيزيءَ سان تبديل ٿيندڙ حالتن پر 34 سالن 
جو عرصو ڪو ٿورو عرصو ن آهي. ان عرصي دوران ڪيتريون ئي تبديليون 
آيون آهن ۽ بظاهر تما وڏي ترقي ٿي آهي. دنيا هينُر تمامر نوان ۽ سائنسي 
حدف مقرر ڪري رهي آهي پر سنڌي قوم ڇي چري ڪين چي ويران وير وڌ" 
جي مصداق آهي. اهڙي حالت ۾ سيد جا هي خطبا هڪ مسيحا طرفان اڌ رنگ 
۾ وڪوڙيل قوم لاءِ ياقوتي جي حيثّيت رکن ٿا. هيَسُر جيتري ضرورت اهڙي 
قسمر جي پرچار ۽ ثقافتي بحالي جي آهي. ايتري اڄ کان اڳ ڪڏهن بہ نہ رهي 
آهي. ڇو ت هينگر سماجي ڀج ڊاھ. موقعي پرستي ۽ ڇڙواڳيءَ جي ڪري سنڌي 
قوم هڪ اونهي اوڙاھ ۾ وجي پئٌي آهي ۽ اهڙي قسر جي اوڙاھ مان ڪڍڻ لاءِ 
سائين جي ايم سيد جهڙي شخصيت جي ضرورت شديد طريقي سان محسوس 
پيتّي ٿي تہ پڻ سنڌي سماج جي موجوده زوال پذيريءَ کي خت ڪري ان کي 
ڪنهن سڌي دڳ تي آڻڻ لاءِ سائين جي اير سيد جي ڏنل تعليم جي ضرورت اچ 
پهرين کان ب وڌيڪ آهي. 


سنڌي قوم کي ذنيا جي ترقي يافتہ ۽ سُڌريل قومن جي براپر اڻڻ لاءِ 
سيد جيڪا ڪوشش ڪئي ان کي سيد جا دشمن ب واکاڻيندا آهن پر هڪ طرف 
سنڌي قوم جي روايتي سستي ۽ ڪاهلي. خودمطلبي ۽ قومي شعور جي اڻاٺ 
جي ڪري هيءَ قوم پنهنجو جوڳو مقار نہ ماڻي سگهي. ٻئي طرف دشمن جي 
جالبازين. مڪارين ۽ پنهنجن جي موقعي پرستيءَ بہ هڻي وڃي هند ڪيو. 
0 وارين چونڊن دوران ماڻهو اٽٿي. لٽي ۽ اجهي جي سڅڀي نعري ۾ر ڦاسي پيا 
۽ پنهنجي حقيقي مسيحا کي ن سمجهي سگهيا. ان جي نتيجي طور اڄ اسان 
وڌيڪ مصيبتن ۾ وڪوڙيل آهيون. 

هن ڪتاب کي ڇپائڻ جو هڪ مقصد هي ب آهي ت سنڌي ماڻهون 
بزمر صوفيائي سنڌ جي ڪردار کان واقف ٿي سگهن. 

منهنجي خيال ۾ سائين جي اي سيد جا هي خطبا اج سٺ واري 
ڏهاڪي کان ب وڌيڪ اهميت وارا آهن. ان ڪري سائين پبلشرز هن ڪتاب کي 
ٻيهر ڇپرائي. سائين جي پيفاہ کي قوم تائين پهچائڻ جي ڪوشش ڪي 
تہ جيُن موجوده ڇڙواڳي واري دور جو خاتمو اچڃڻ ۾ مدد ملي سگهي. هن 
ڪتاب کي ٻيهر شايع ڪرڻ ۾ محترم نور الدين سرڪي وڪيل سپريمر ڪورٽ 
آف پاڪستان. سنڌ اسيمبليءَ جي جي وقتي اسڀيڪر سيد حلال محمود شاھ. 
محترم غلامر شاھ, محترم آصف بالادي, محترم عبدالحبار ميمڻ ۽ فدا 
حسين شيخ جو انتهائي ٿورائتو آهيان. 

محترم علي راز شر جو ٿورو مڃڻ ب۔ واحڃب سمجهان ٿو جنهن 
پنهنجو قيمتي وقت ڪڍي. ڪتاب جي مسودي کي ڏسي ان کي ٻيهر شايع 
ڪرڻ جي لاگق بغايو سندس هن محنت جي ڪري هي ڪتاد. اوهان جي هٿن 
تائين پهچي سگهيو آهي. 

شاد ۾ بين سڊمرو 


پهرين سنڌ ڪلڇزل ڪانفرنس نو 


سيد عالي شيراري عليہ جي سالياني سيلي جي موقعي سي. 23 ون 
7966ع تي جي ‏ /يم ۔ سيد جي ڪيل /افتتاحي تغرير 


غزيز ڀائروا 

اوهان سان هن مجلس ۽ ملي. مون کي نهايت خوشي ٿي آهي. توهان 
مان وڏيءَ عمر وارن کي ياد هوندو تہ مون پنهنجي سياسي زندگيءَ جي 
شروعات ڪراببي ضلعي مان ڪئي هئي. جنهن جو قائم مقام هن وقت ڏو 
آهي. هن وقت جڏهن آء سياست کان ڪنارد ڪشي ڪري ڪلچرل اصلاح لاءِ 
ڪر شروع ڪريان ٿو ت اتان ٿي شروع ڪريان ٿو. 

ممڪن آهي. اوهان مان ڪِيترا معلوہِ ڪرڻ گهرن ٿا تہ عمر عزيز جا 
6 سال سياست پر صرف ڪرڻ بعذ. آخر عمر ۾ هن نيين مشفلي کي ڇو 
شروع ڪرڻ گهران ٿو. ان ڪري مختصر طور ان جي سمجهاڻي هيٺ پيش 
ڪري. مستقبل جي تجويزن کان اوھان کي آگاهھ ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪندس. 
احوال پيش ڪرڻ کان اڳ اوهان کي چند لفظن ۾ سياست ۽ ڪلچرل ڪمن 
جي مختلف فرائض ۽ معناتن کان واقف ڪرڻ ضرور ٿو سمجهان. 

انساني زندگيءَ جي ڪاروبار جا ٿي مکي شعبا آهن. جن جي فرائض 
جي ڄاڻ حاصل ڪري. سندس مختلف مساثل جي وج ۾ تميز ڪرڻ, نهايت 
ضروري آهي. 

1. انهن مان پهريون ۽ مکيہ شسصڪيڊ مذهسب آهي. جو انسان ذات جي 
رهبريءَ ۽ مذهب لاءِ قديم وقت کان ڪر ڏيندو آيو آهي۔ انهيءَ مختلف زمانن, 
قومن., ملڪن ۽ حالتن ۾ جدا جنا نالا طريقي ڪار ۽ قوانين شريعت اختيار 
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ڪري. ماڻهن جي تنظير ۽ هدايت لاي معاشرن. جي حالات ۽ وقت جي تقاضائن 
مطابق پئځي ڪم ڏنو آهي. جيڪڏهن غور سان ڏسبو ت اهو بنیادي طرح دين 
فنطرت تٿي هو. جنهن جا مقصد ۽ 'مرادون هر هن ۽ هر دور ۾ ساڳيا هئا. دين 
فطرت. ڪائنات کي رٿا يا پلشن مطابق پيا ٿيل مڃيو ٿي. ۽ انهيءَ جي 
سرانجاميءَ لاءِ جند مقصدن جو هُڻ لارمي ٺهرايو ٿي. انهيءَ جا بنيادي مقصد. 
انسان ذات پر اتحاد. امن ۽ ترقيءَ جا هئا. انهيءَ جا طريق ڪار ٻ هئا. هڪ جو 
واسطو عقيدن سان ۽ ٻٌّي جو عمل سان رهيو آهي. 

2. ماڻهن جي زندگيءَ جو ٻيو شعبو ساس رهيو آهي .انهيءَ جو 
واسطو ماڻهن جي باهمي تنازعات جي نبيرڻ, امن امان قاثم ڪرڻ سان پئي 
رهيو آهي. جن ماڻهن جي هٿ ۾ر ان جو ڪاروبار رهي ٿو انهن کي ”حاڪ مر" 
۽ انهيَ جي ڍسنّور کي ”حڪومت' جي نالي سان سڏيو وجي ٿو. انهيءَ جو 
زياده تر مدار طاقت ۽ اقتدار تي رهي ٿو 

3. ماڻهن جي زندگيءَ سان واسطو رکندڙ تين شعبي جو نالو سلسه ۽ 
طريقت یا روحانيت آهي. جنهن جي. زماني جديد جي اصطلاح ِ ڪاضرل 
اصلاض معنيٰ ڪري سگهجي ٿي. انهيءَ جو واسطو ماڻهن جي نفسياتي. 
ذهني ۽ اخلاقي اصلاح. تعليم. ترقيءَ ۽ تربيت سان رهي ٿو. 

جيڪڏهن اوهان انهن نهي شعبن جي ڪارڪردگيءَ جو غور سان 
مطالعو ڪندا. تہ اوهان کي تاريغ ۾ ڪيترائي مثال ملندا. جو انهن مان هر 
هڪ شعبي جي ڪارڪنن. ٻين شعبن جي فرائض ۽ ڪاروبار کي گڏي. 
پنهنجي مطبع ڪري هلائڻ جي پئي ڪوشش ڪٿي آهي. ۽ اڃا تائين اھو 
سلسلو جاري آهي. تنهن ڪري اڪثر حالتن پر انهن جي مختلف فرائض ۾ 
تميز ڪري جناگان تشخيص ڪرڻ مشڪل بنجيو پوي. 

(1) هڪ طرف عالمن. پادرين. پنڊتن سندن مذهبي شعبي جو دائرو 
وسيع ڪري سياست ۽ طريقت کي پنهنجي شعبي جون شاخون ثابت ڪرڻ 
جي ڪوشش پئي ڪئٿي آهي. 

)2( ني طرف ملڪن ۽ قومن حجي حاڪمن پنهنجي قوت. اقتدار, 
پتُسي ۽ ٻين وسيلن ذريعي. باقي ٻن شعين مذهب ۽ روحانيت کي پنهنجي 
داثره اثر هيٺ آڻي. انهن کي پنهنجا مددگار شعبا ڪري. ڪتب آڻڻ جي 
ڪوشش پئي ڪٿّي آهي. جتي ۽ جڏهن ب انهن بن گروهن جي ڪارڪنن 
طرفان خودسردگيَ یا آزادگيءَ جي ڪوشش ٿي آهي. تہ انهن کي دبائي یا 
خريد ڪري رام پُي ڪيو ويو آهي. 
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(3) اهل طريقت وارن جو زياده تر واسطو ترغيب ۽ تاليف قلوب سان 
رهڻ ڪري. مٿي ذڪر ڪيل ٻنهي شعبن کان هو علحده پُي رهيا آهن. 
ليڪن اهو قدرت جو قانون آهي. تہ هر ڪر لاءِ تنظيمر ۽ ترتيب جي 
ضرورت ٿٿي ٿي. جتي ب تنظيمر ۽ ترتيب ٿي ۽ گروھ بندي شروع ٿي. اُتي 
داثره اثر پيدا ٿّي ٿو. آنهي اثر جو بعضي حالتن ۾ مٿي ذڪر ڪيل ٻن 
شعبن جي اثرن سان اختلاف پيدا ٿيو پوي. جنهن ڪري مٿي ذڪر ڪيل ٻن 
شعبن جي ڪارڪنن طرفان, هن شعبي جي اثر کي رام ڪرڻ, ٺاهڻ یا 
ڪمزور ڪرڻ جي ڪوشش هلندي رهي آهي. حاڪمن ۽ 'ملن طرفان اهل 
طريقت جي غخوشامند يا تعظي ڪرڻ.يا تجاوز جي حالت پر انهن کي 
معتوب ڪري سزائون ڏيڻ جو ڪر ب سرزد ٿيندو پتُي رهيو آهي. 

اهو قاعدوآهي ت معاشري ۾ر سادگيءَ ۽ ابتدائي دور ۾ هسن ٽنهي 
شعبن جي ڪاروبار ۾ علحدگي قائر رکڻ مشڪل مستُلو هو. ليڪن جيئُن 
معاشرو ترقي ڪندو, قوصن ۾ تهذيب ۽ تمدن پیدا ڪري ٿو تہ هر هڪ 
شعبي جي طريقي ڪار جي علحدگي ضروري ٿيو پوي. 

اوهان کي معلوم آهي تہ ڪو وقت هو. جو ضلعي جو ڪليڪٽر, 
روينيو, بيلي. پوليس. انحجِنيسُري, لوڪل بورڊ. صحت, عدالت کاتن جو بي 
مڪمل سنڀال ڪندڙ هوندو هو ۽ آهي سڀ کاتا سندس نظر هيٺ هلننا هئا. 
ليڪن اڳتي هلي جڏهن حڪومت جي مختلف کاتن جي ڪاروبار وڌڂ ڪري 
هر هڪ کاتي جي خاص فني مهارت جو احساس پيا ٿيو تہ انهن کاتن کي 
جدا ڪري جدا, عملدارن جي ماتحت رکيو ويو. ساڳي ڳاله ارهان کي علم 
طب ۾ ڏسڻ ابندي ڪو وقت هو. جو هڪ ئي ڊاڪٽر. يا طبيب سڀني 
مرضن جو علاج ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو هو. ليڪن زماني جي ترقيءَ ۽ 
سائنس جي واڌاري اڳتي هلي. اها ضرورت محسوس ڪرائي تہ مختلف 
بيمارين کي خوش اسلوبيءَ سان دفع ڪرڻ لاءِ, هر مکي مرض لاءِ ماهر پيا 
ڪيا وڃن. جنهن ڪري اوهان اڄ ڪله دل. دماغ, نفسيات چمڙي. هڏن ۽ 
آدشڪي بيمارين وغيره لاءِ جدا جدا ڊاڪٽرن کي علاج ڪندا ڏسو ٿا. 

ساڳيءَ طرح معاشري جي ترقيءَ. انساني تهذيب ۽ تمدن جي ضرورتن 
۽ تاريخي تجربي ان ڳالهہ جي ضرورت محسوس ڪرائي تہ مٿي ذڪر 
ڪيل تنهي شعبن جي ڪاروبار ۽ مسُلن کي ڌار ڪري, هر هڪ شعبي جو 
ڪرم سندن ماهرن جي سپرد ڪيو وڃي دنيا جو دستور آهي تہ ڪابہ ڌر 
خوشيءَ سان پنهنجي اقتدار. طاقت جي حدن ۽ ڪاروبار کي گهٽائي, باهمي َ 
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سمجهوتي ند ونڍي ورهائڻ لاءِ تيار نہ ٿي ٿئُي. اُن ڪري اڃان 
تائين, خاص ڪري پوئتي پيل ملڪن پر. تنهي شعبن جي ڪمن جي 
ورهاست ٿي ن كين آهي. تنهن ڪري اختلاف هلندا رهن ٿا. 

ليڪن جيڪڏهن غرر سان ڏسبو ت دنيا جو ڪوب مهذب ملڪ اهڙو نہ 
رهيو آهي. جنهن پر مذهب, سياست ۽ طريقت (ڪلچر) جي شعبن کي 
عملي طرح جدا ڪري هلايو نہ ٿو وڃي. 

ملڪ جا قانون حڪمران طبقو ٺاهي ٿو. حڪومتي ڪاروبار, ملڪي 
انتظام, معاشي ۽ عام مفاد جا ڪم, ترقياتي تجويزون, حڪومت جي هٿ 
پر رهن ٿيون ۽ سواءِ ڪن ورثي ۽ نڪاحن جي ڳالهين يا اهڙين ٻين ذاتي 
ڳالهين جي. مذهبي ڪتابن يا مذهبي ماڻهن کي انهيء معاملي ۾ ڪابہ 
عملي دخل اندازي ن ٿي رهي. البت پٺتي پيل ملڪن ۾ جاهل عوام تي 
مذهبي ڪارڪنن جي اثر هىُڻ ڪري, ڪي حڪام, مصلحت خاطر. مذهبي 
ڪارڪنن کي زباني طرح خوش رکندا ۽ پٽرونائيز ڪندا اچن ٿا. 

جيڪڏهن سياست تي نظر ڊوڙائيندا تہ مغاشري جي تبديليءَ سان 
حالّن جي تقاضائن, قومي رجحانن. طبقاتي مفاد ۽ مختلف سياسي نظرين 
ڪري. ملڪي سياست ڪيُن طريقا اختيار ڪري ويُي آهي. شخصي 
بادشاهيون. عوامي آمرتيون, ملٽري ۽ بيوروڪريٽ حڪومتون, جمهوري 
حڪومتن جا مختلف طريقا ۽ اقتصادي دستور اڃ ڪله جي ملڪي 
سياستن ۾ر اهڙو مونجبهارو پيدا ڪريو بينا آهن,. جو عالمي اتعاد. امن ۽ 
ترقي جي راهہ ۾ رڪاوٽون پيُجي رهيون آهن. ترقي يافتہ ملڪن ۾ر بہ 
ڪيترائي مونجهارا آهن. پر پوكتي پيل ملڪن جي مشڪلاثن جي ڪا حد 
تئي ن رهي آهي. 

مون 1920ع کان وٺي ملڪي سياست ۾ دلچسڀي وٺڻ شروع ڪئي, 
جنهن ۾ مختلف تجرين. ارتقائي درجن ۽ حالّن جي تقاضائڻن ڪري, وس 
آهر, ملڪ ۽ ماڻهن جي آزاديءَ. سماجي ڀلاثيءَ ۽ ملڪي ترقيءَ لاءِ گهڻو 
پاڻ تٿي پتوڙيو اٿم. ليڪن هن وقت ملڪي حالتون اهڙيءَ ڪڙيءَ تي اڃي 
بيٺيون آهن. جن کي محسوس ڪري آون هن نتيجي تي پهتو آهيان تہ 
حالتون اسان جي وس ۾ ن آهن ۽ سياسي نقطي نظر کان اسان لاءِ سازگار بہ 
نہ آهن. 

. گذريل 50 سالن جي مسلسل ڪوشش جي باوجود عوام ۾ قومي 
۽ سياسي شعور پيدا ن ٿي سگهيو هي. 
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2. خواص ۾ر خود مطلبي. قوم فروشي. نفاق, بزدلي ۽ فرض شناسيءَ 
جون عادتون گهر ڪري ويون آهن. 

3. سند جي سياسي. اقتصادي. خرد اختياريءَ ۽ ترقيءَ جي راھہ ۾ 
رڪاوٽون پُجي ويون آهن. جي ن ظاهري طرح. نہ آئيني طور تي. نہ غير 
آئيني رستن سان. يا باهمي سمجهوتي سان دور ڪري سگهجن ٿيون. 
ڇاڪاڻ ت ن ت اسان ۾ اتحاد آهي. ن تعداد گهغو اٿسُون ۽ نہ قومي شعور 
پينا ڪري سگهيا آهيون. 

گذريل نظربنديءَ جي عرصي پر مون انهن سڀني ڳالهين تي نين سر 
شور ڪري. ملڪي مسائل جي حل لاءِ ڪي تجويزون سوچيون آهن. 

مون کي تاريخ مان ڪيتراثي اهڙا مثال مليا آهن. جي اسان جي 
موجوده مشڪلانن سان مشاهبت رگن ٿا. جن هيٺ قومن لاءِ ٽي رستا کليل 
رهن ٿا. يا تہ جبل سان ٽڪر هڻي خودڪشي ڪن. يا حالتن سازگار ٿيڂ جي 
بيڪار اميد تي آهستہ آهست, پنهنجي موت مري وڃن ٿا ۽ غلاميءَ جي 
زندگي گنارين يا پنهنجي قوت عمل کي قومي اصلاح ۽ تعمير جي ٻيین 
رستن ۾ر ڪتب آڻين. 

مسلمانن جي تاريخ ۾ ڪيترائي اهڙا مثال موجود آهن. بني امين. 
بني عباسين ۽ ٻين حاڪمن جي دور حڪومت ۾ خان جنگي. قومي انتشار, 
بداخلاقي. خود مطلبيءَ جي حالات کي جڏهن چند مسلمان منڪرن ۽ اهل 
راءِ ڏٺو تہ هن, سياسي. خلفشارن کان ڪناره ڪشي ڪري. مسلم عوام ۾ر 
0000 ڪرڻ لاءِ, ”جج 09-9995 سند 
ۇ يا نڪرت ين ابا سان اسان جي اهل راءِ جي 
توجهہ ب اُن طرف ڇڪجي وئي. 

هن وقت اسان جي هوبهو ساڳي حالت آهي. اسان ۾ قومي شعور پيدا 
نہ ٿي سگهيو آهي. ن اتحاد ٿيو آهي. ساري ملڪ پر تعداد ۾ گهھٽ 
آهيون. خود مطلبي ويڙهي ويئي اَٿٿُون. آئيني طريقي سان پنهنجا حق 
حاصل ڪري ن ٿا سگهون. نہ غير آئيني طريقا منزل مقصود تي پهچائي 
سگهن ٿا. تنهن ڪري منهنجي نظر ۾ هن وقت بهتر طريقو اهو ڏسڻ پر اچي 
ٿو ت هڪڙو مخلص ڪارڪنن جو گروھ, سياسي خلفشارن کان پري ٿي. 
سرونٽس آف انڊيا سوساڌ تٽيءَ جي طريقي تي. . سڪ جڪ ڪت 
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ناهي. زندگي وقف ڪري. قوم جي اتحاد. ننسياتي اصلاح. اخلاقي 
درستيءَ. حب الوطني.ء خودشناسيءَ جي تعليم ۽ تربيت ڏي توجه ڏئي. 
مون کي اهو رستو زياده سولو. موزون ۽ ملڪي تقاضائًن جي مطابق 
ڏسڻ پر اچي ٿو. اهو ضروري نہ آهي تہ سڀئي اهو رستو اختيار ڪن. اگر 
ند مخلص ڪارڪن ان ڪر کي هٿ پر كن تہ گهڻو ڪجه ٿي سگهي ٿو. 
انهيءَ مقصد جي حصول لاءِ مون وٽ چند تجويزون آهن. جي حاضرين 
جي مشوري ۽ فڪر لاءِ پيش خدمت ڪريان ٿو. 

(1) ڪلچرل مرڪز يا شدا۾م سنڌ نالي سان هڪ گڏيل پليٽ فارم 
تيار ڪجي. جنهن ۾ مختلف مذهبي عقيدن. اقتصادي ۽ سياسي نظرين. 
مختلف سياسي گروھ بندين ۽ طبقاتي مفادن جي ماڻهن کي. پنهنجي راين 
تي قائثر رهندي, سنذ جي ڪلچرل ۽ قومي مناد لاءِ صلاح مصلحت ۽ خیالن 
جي ڏي وٺ ڪري. گڏيل مناد لاءِ قدم کڻجي. 

)2( ماڻهن جي مکي خامين جهڙوڪ, خود مطلبي. شخصي اختلاشن, 
قوم فروشيءَ. بزدليءَ. نفسياتي ۽ اخلاقي ڪمزوريين کي دور ڪرڻ لاءِ 
تعليم ۽ تربيت جو انتظامِ ڪجي. 

(3) ماڻهن کي اتحاد. ترڻيء لاءِ تيار ڪرڻ واسطي محبت. مذهبي ۽ 

َ‫ سياسي رواداريءَ, حب الوطنيءَ ۽ قربانيءَ جي جذبي پيدا ڪرڻ لاءِ صوفيائي 
ڪرام ۽ قومي هيروز جي زندگيءَ جي احوالن کان کين واقف ڪجي. 

(4) هر هڪ ضلعي ۾ ڪي ڪلچرل مرڪز ناهي. اتان ڪر ڪيو وڃي. 

(5) عوام, شاگردن, ماسترن, پروفيسرن ۽ پڙهیل طبقي کي انهيءَ 
رنگ پر رچڻ لاءِ ڪي مخصوص ڪارڪنن جا گروه ٺاهي. ڪر انهن جي 
سيرد ڪيو وڃي. ٌ٫‏ 

انهيءَ راهہ ۾ هيٺين قسر جي دشوارين کان بچڻ جو احتياط وٺڻ 
ضروري آهي: 

(1) حڪومت جي پاليسين ۽ ڪاروباري دست اندازي ڪرڻ کان گوشو 
ڪجي. بلڪ جي ممڪن ٿي سگهي ت باهمي مشوري جي بنياد تي. مٿين 
مقصدن جي حصول لاءِ حڪومتي تعاون حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪجي. 

(2) مڪاني سياسي گروھ بندين. سياسي نظرين. طبقاتي مناد جي 
اختلافن پردخل اندازيءَ کان گوشو ڪجي.”خررفت گاءُ آمد. سراازیين يھ 
سود" جي مثال کي خيال ۽ِ رکجي. 
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(3) هن اداري جا ميمبر. يونين ڪائونسلن. اسيمبلين. سياسي 
پارٽين جي ميمبرين کان آزاد رهن. 

(4) نفرت, نفاق. فرقي پرستي. مذهيي تعصب. خود مطلبيءَ ۽ قوم 
فروشيءَ جي ڳالهين کان پرهيز ڪجي. 

آهي آهي خيال آهن. جي منهنجي دماغ ۾ ڦري رهيا آهن. تن کي اهل 
فڪر ۽ اهل راءِ جي سامهون پيش ڪريان ٿو تہ اُن تي غور ۽ فڪر ڪري. 
ڪنهن نوس نتيجي تي پهچن. ڪوب ماڻهو پنهنجي راءِ بي تي مڙهي ن ٿو 
سگهي. ن ڪو اڪيلو ماڻهو ڳوٺ ٻڏي سگهي ٿو. مون کي ترقي پسند 
اديبن. اهل راءِ ۽ مفنڪر حضرات ۽ نوجوان طيقي جي صلاحيت. بلند همتيءَ 
۽ جذبءِ عمل ۾ گهڅيون اميدون آهن. باوجود مٿين راين ۽ خيالن جي. آءٌ 
سندن ڪثرت راءِ ۽ فيصلي جو خير مقدم ڪندس. 

سپردم بتو مايڪُ خويش را. توداني حساب ڪم وبيش را 
معنيٰ ۔ (مون پنهنجي موڙي اوهان جي حوالي ڪئًي آهي. هاڻ گهٽ وڌ 
جي حساب جو بار تو تي آهي. 
غلا۾م مرتضيٰ 
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ٻي سنڌ بفافسي ڪانفرنس. بداپور 
حضرت داد شي علہ برحمتہ جس ساليااس تسرس جسي رہ آگھمت, 
96 /ع, پير ميان غلام حيدر ثا, ساد نشين حضمرت ٿه صبالڪريم 
مل ابرحمتہ ٻاشره ورري جي زير صنارت تيل ڪانفريس جي موقفعي تي جي = 
عزيز ڀائروا 


جون مهيني جي 23 تاريخ ٺٽي ۾ سيد عالي شيرازي عليہ الرحمت 
جي سالياني عرس جي موقعي تي بزم صوفيائي سنڌ جي پهرينءَ مجلس 
جي أفتتاحي تقرير ۾ جيڪي چيو هوم. ان جو لب لباب حاضرين جي 
واقفيت لاءِ وري هتي دهرايان ٿو: 
اُتي هن چيوهو تہ انساتي زندگيءَ جي ڪاروبار جا مکيہ شعبا ٿي آهن.: 
[.مذهب, 2 سياست, ۽ 3 _ طريقت يا ڪلچر. انهي؛ ڳالهھ جي اهميت تي زور 
ڏنو هوم, ت موجوده زماني ۾ هنن ٽنهي شعبن کي هڪ ٻُي کان الڳ ڪري ِ 
هلاکڻ لازمي ب آهي ۽ فائديمند پڻ. جيتوڻيڪ مقصد ٽنهي شعبن جا ڪم و 
بيش انسان ذات پر اتحاد. امن ۽ ترقي: جا هئا. ليڪن هر هڪ جا طريقي ڪار 
علحدا هئا. 

مذهب : هي غخنا ۽ پيغمبرن جي فوق العقل الهامي علم جي بنياد تي 
برپا ڪيا ويا آهن. انهن جي تشريح ۾ر ملا. پنڊت ۽ پادري. باوجود صدين 
گذري وڃڻ جي ب. يڪرنگي ۽ هم آهنگي پيدا ڪري ن سگهيا آهن. تنھن 
ڪري نيتيجو اهو نڪتو آهي ت هر مذهب ۾ سوين فرقا پيدا ٿي ويا آهن. 
جي هڪ ٻٻّي سان برسر ڀپيڪار آهن. انهيءَ سبب. گهغي رقت کان مذهب 
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ماڻهن پر اتحاد پيدا ڪرڻ جي بجاءِ پاڻ نفاق جا ڪارڻ بڻجي پيا آهن. هاڻ 
وري ب انهن جي ذريعي اتحاد انسانيءَ جي ڪوشش ڪرڻ ۽ مون جهڙي اڻ 
ڄاڻ ماڻهوءَ کي. مستّلي جي نزاڪت جي مدنظر رکي. ډپ پيو ٿُي ت متان 
اهڙيءَ ڪوشش تي ڪو گرفت ڪري ۽ الٽو بدعت ۽ ڪُر جي فتويٰ نہ 
مڙهي وڃي. ان ڪري سلامتي ان ۾ ڄاڻان ٿو تہ مذهبن جا آهي باهمي 

سياست جي ذريعي ب ماڻهن کي غريت. بدامنيء. ڏاڊائي ۽ جهالت 
کان بچائي. انهن ۾ر آسودگي. امن آزادي ۽ علم پیدا ڪري سگهجي ٿو. 
عمر عزيز جا ڪيترائي سال اُنهيءَ ذريعي ماڻهن جي خدىت ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪندو رهيس. ليڪن تجربي بعد معلوم ٿيو تہ مٿي ذڪر ڪيل 
مقصدن جي سر أنحجاميءَ لاءِي طاقت جي حصول جي ضرورت ٿئي ٿي. ۽ انهيءَ 
سلسلي ۾ عزت. طاقت ۽ ملڪيت جي حاصل ڪرڑڻ لاءِ جٽاڀيٽي ٿئي ٿي ان 
۾. باوجود خلوص دل ۽ جذبي خدمت جي ب ڪو ڪارڪن طبقاتي ۽ 
شخصي رقابت جو شڪار ٿيڻ کان بچي ن ٿو سگهي. هيترو وقت ان راھ ۾ر 
ڪر ڪندي. عوام پر سياسي شعور جي گهٽتائي ۽ خواص جي اڪثريت ۾ر 
باهمي اختلاف. خود مطلبي. بزدلي ۽ وطن فروشيءَ جي ڳالهين کي ڏسي. 
مناسب ايمُن سمجهير تہ انهيءَ شعبي کي جاه و اقتدار جي گهرجائن ۽ 
شائقن جي حوالي ٿئي ڇڏي ڏجي. 

طريقت ۽ ڪلچر جا ب بنيادي مقصد مٿي ذڪر ڪيل ٻن شعبن 
وانگر, انسان ذات جي اتحاد. امن ۽ ترقيءَ جا آهن. حيتري قدر مون غور 
ڪيو آهي. اهو شعبو اختلاشي خطري. ذاتي عناد ۽ باهمي جٽاڀيٽين کان 
گهٽ ۾ر گهٽ اثر پذير ٿّي ٿو. اتي ملا جي ناراضگي ۽ حاڪر جي مخالنت 
۽ ڏمر جو انديشو گهٽ رهي ٿو. ان ۾ فڪر جي آزاديءَ لاءِ ڪشادو ميدان 
رهي ٿو. طاقت جي حصول ۽ استعمال جي ضرورت نہ ٿي رهي. هن شعبي 
جي ڪارڪردگيءَ جو سمورو منار ذهني پرچار, تاليف قلوب ۽ اصلاح ننس 
تي رهي ٿو. 

هن شعبي طرف منهنجو توجه يا دلچسڀي نين نہ آهي. ان جي 
شروعات 28 فيبروري 1925ع کان ڪئي هير. جڏهن سن پر درگاهہ شاھه 
حيدر عليہ الرحمت جي سالياني عرس جي موقعي تي محال مانجهندن جي 
واري جي صدارت هيٺ. گهرائي. انهيءَ ڪم جي ابتدا ڪي هير. پوءِ اُن 
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کي سال بسال وڌائي. ان جو دائرو وسيع ڪيو ويو ۽ 28 29 حنوري 
8ع تي ساڳئًي ميلي جي موقعي تي هڪ وڏي تعليمي. تنظيمي ۽ 
سماجي ڪانفرنس سيد ولي محمد شاھ سجاده نشين قلندر شهياز علبہ 
اها 
سماجي ڪارڪنن حصو ورتو هو. جن مان مکيہ حڪير فتح محمد 
سيوهاڻي. ڊاڪٽر عمر بن محمد دأئوديوٽو. مولوي محمد صادق کڏي 
وارو. شيخ عبدالحق. مسٽر حاتم علوي. سيد ميران محسد شاھ,. شيخ 
عبدالمجيد سنڌي, سيد جمال الدين بخاري. مولوي محمد عثمان دهلوي 
هئا. انهن کان سواءِ آس پاس ۽ سنڌ جا ڪيترائي زميندار ۽ معزز ماڻهو 
اجي شامل ٿيا هئا. مرزا قليج بيگ. مرحوم غلامہ محمد خان ٿالپر, مير 
ايوب خان, حاجي عبدالله هارون. خانبهادر رلي محمد حسن علي ۽ سيد 
حاحي عبدالرحيم شاھ ان موقعي تي همدردي جو پيغام موڪليا هئا. 
مخٿلف موضوعن تي تقريرون ٿيون ۽ بحث مباحثي بعد. ڪِيُي تجويزون 
پاس ٿيون, جن مان هڪ اها ب هئٌي ت سن جي مکيہ درسگاهن جي ساليانن 
ميلن جي موقعن تي ثقافتي ۽ سماجي ڪانفرنسون ڪوٺائي, عوام جي 
اصلاح ننس. اخلاقي سٽاري, عام رسمن رراجن جي بهتريءَ ۽ تعليسي 
ترقيء لاءِ پرجار ڪيو وڃي. انهي نهراءَ جي ڀونُواريءَ ۾ سيد ميران محمد 
شاھ, شاھ عبداللطيف جي ميلي جي موقعي تي 18 جون کان ]2 جون 
2ع تي. مختلف ڪانئفرنسون سڏايون, جسن ۾ر مکي۔ہ ادبي 
ڪانفرنس,صوفي روح رهاڻ ۽ صوفي راڳ جون مجلسون هيون, ان کان پوءِ 
آهستي آهستي. شاھ عبداللطيف علي۔ الرحمتہ جي ميلي تي ادبي 
ڪاننئرنسون ٿيڻ لڳيون. ۽ ڀٽ شاھ ڪلچرل مرڪز قائم ٿيو۔ 

ان وقت بہ. جيتوڻيڪ اسان جو وڌيڪ توجهہ۔ ۽ دلچسپي سياسي 
مسمُلن سان هي ۽ هن ڪم کي ثانوي حيثّيت ڏنيسون ٿي. تنهن هوندي بہ 
اُن خالص ثقافتي تحريڪ ۾ سنڌ اسيمبليءَ جي ميمبرن ۽ وزيرن بہ حصو 
وٺڻ شروع ڪيو هو. پر"تلڪ آيام نداولها بين الناس"(”زمانا ماڻهن جي وچ 
۾ پيا بدلجن؟). ٿوري وقت کان پوءِ حالتون بدلجي وبون ۽ جن مقصدن ۽ 
'مرادن سان آهي ڪانفرنسون شروع ڪيون ويون هيون. سي پوريون ٿي نہ 
سگهيون. سياسي مشغفولين ڪري ن ڪانفرنسن جا مقصد اسان پوريءَ طرح 
ناهي ۽ ن۔ سمجهائي سگهياسون. نہ وري ان کان پوءِ جن صاحبن تي انهن 
جي سڏائڻ جو بار پيو. سي ان تحريڪ کي صحيح مقصدن لاءِ ڪارآمد 
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بغائي سگهيا هن وقت اهي مجلسو رڳو الڳ الڳ خيالن ۽ گروهن جي 
اديبن ۽ شاعرن جي نازڪ خيالن ۽ سحربيانين ۽ حاضرين مجلس جي تفريح 
طبع جا مرڪز بڻجي پيون آهن. 

نظربنديءَ جي ختم ٿيڻ بعد. مختلف سسببن جي بنا تي صون جڏهن 
سياست کان ڪناره ڪن ٿيڻ مناسب سمجهيو ۽ وري ڪلصرل مستًلي ۾۾ر 
دلچسپي وٺڻ شروع ڪٿي ت هيڪر ساريءَ سند جي مکيہ درگاهن جي زيارت 
ڪري سروي ڪيم تہ آيا اهي مرڪز ملڪ ۽ ماڻهن جي خدمت ۽ اصلاح لاءِ 
ڪاراآمد بڻجي سگهن ٿيا يا ن؟ گشت بعد نيٺ آءٌ هن نتيجي تي پهڻس ت. 
باوجود ڪن مشڪلانن جي. انهن مان گهڻين جاين تي مٿي ذڪر ڪيل مقتصدن 
جي سر انحجامي ٿي سگهي ٿي. تنهن ڪري ئي هن قسم جون ڪانفرنسون سٽائڻ 
شروع ڪيون ويون ۽ ان سلسلي جي هيءَ بي ڪانفرنس آهي. 

انهيءَ سموري مستُّلي کي زياده ڪارآمد بنائڻ ۽ ائين تجربي مان 
معلوہِ ڪيل ڪوتاهين کي دور ڪرڻ لاءِ. نّين سر غور ڪري, ڪي مقصد 
۽ مرادون متعين ڪا اٿہِ سي هيٺيان آهن. 

(1) آهي ڪانفرنسون قومي خامين ۽ ڪوتاهين جي درستيءَ ۽ 
اصلاح لاءِ سٺايون وڃن. انهن کي محض حاضرين محلس جي تفريح طبع. 
مختلف قسم جي اديبن جي زور قلمہ جي اظهار. يا سستي شهرت حاصل 
ڪرڻ, ۽ ڪن مکيہ ماڻهن جي نمائش لاءِ. ڪتب ن آندو وڃي. 

(2) جن درگاهن تي ڪانفرنسون سٽايون وڃن. انهن جي بزرگن ۽ 
درگاهن کي قومي اخلاق جي درستيءَ ۽ نفسياتي(روحاني) اصلاح جا پيغام 
رسان ۽ ذريعا ڪري ورتو وڃي ۽ نن بذات خود مقصد ۽ 'ُمرادون. 

(3) جن درگاهن جا سجاده نشين سياسي اقتدار ۽ دنياوي جاه و جحلال 
جي حصول ۾ ڦاٿل آهن. انهن کان جيترو ٿي سگهي. اوترو گوشو ڪجي. 

انهن ڪانفرنسن پر ڪجه قدر تفصيل سان هيٺ ذڪر ڪيل مقصدن ۽ 
مرادن جي تيليغ. تشريح ۽ تربيت جو انتظام ڪيو وڃي. 

مون جيتري قدر غور ڪيو آهي. ت اسان جي قومي تنزل ۽ ڪمزوريءَ 

جو مکي ڪارڻ هيٺيون جار ڳالهيون ڏسڻ ۾ر آيون اٿم: 
(1) خود مطلبي ۽ خوديَ جو پرچار, (2) قومي شعور جي عسدم 
موجودگي. (3) نفرت ۽ نفاق جي موجودگي ۽ (4) بزدلي ۽ بيعزتي. اسان 
کي پنهنجي ڪلچرل ڪانئرنسن پر قومہ مان انهن خامين کي دور ڪرڻ لاءِ 
ڪر ڪرڻو آهي. 
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اهي مقصد تڏهن حاصل ٿيندا. جڏهن اسان انهن مرضن جي دور ڪرڻ 
لاءِ ڪي علاح ڳولي لهون ۽ انهن کي انهن بيمارين جي دور ڪرڻ لاءِ ڪمر 
آٿيون. منهنجي سمجه ۾ آهي علاج هيٺيان نظر اچن ٿا. 
(1) خود مطاميءَ ۽ خوديءَ جڍو ڪلام: 

اسان جي قومي تنظيم ڃمُن گروهن ۾ر ورهايل آهي. 
(1) غريب عوام, (2) زميندار ۽ وڏو ماڻهون. (3) ڪامورو., (4) واپاري ۽ 
ڪارخانيدار. جيڪڏهن جتائي ڏسنداسون تہ اهي چار ئي گروھ انهيءَ مروض 
۾ اهڙا گرفتار آهن, جو شخصي مفاد کان سواءِ مجموعي یا قومي مفاد جو 
احساس اٿن نن اونو. 

ريب ڪوا۾ بک. بيروزگاريءَ .ڏاڍ ۽ جهالت جي بيماريءَ جي مرض 
۾ مببّلا آهي. ڪو بيمار آهي. ڪو بيروزگار آهي. ڪو پيدائش ڀوري نہ 
هُئڻ ڪري تنگدستيءَ جي حالت ۾ر گذاري رهيو آهي. ڪنهن جي جوري ٿي 
آهي. ڪنهن کان رشوت ورتي وئي آهي. ڪنهن کي موجڙا مليا آهن وغيره. 
مطلب ت سندس سارو بدن دک درد جي زخمن ۾ر ڦٽيو ۽ ڦٿو پيو آهي. 
سندس ڇوٽڪاري جا هن وقت تائين ٻ ذريعا پُي رهيا آهن: هڪ زميندار, 
ٻيو سرڪاري ڪامررو. پر هيٺ ڏيكاريل احوال مان معلوم ٿيندو تہ خود 
اهي ٻئي گروھ ب پنهنجين پنهنجين بيمارين پر مبلا آهن. چوڻي آهي تہ 
”آن ڪِ خود گمراھ است ڪرا رهبري کند" يعضي جو پاڻ گمراهھہ آهي. سو 
ٻئي جي ڪيسُن رهبري ڪري سگهندو. عوامر پر اڃا اهو احساس پيدا نہ ٿيو 
آهي تہ اهي تڪلينُون جند شخصن تائين محدود ن آهن, بلڪ ساريءَ قوم 
جا فراد واري واري سان انهن مشڪلانن جو شڪار ٿين ٿا. تنهن ڪري ڪن 
جي شخصي تڪلينن جو وقتي دور ٿيڻ ڪو داثمي ۽ مجموعي علاج نہ 
آهي. سڀ افراد قوم جا جزا آهن. قوم جي مکيہ مرضن جي دائمي ۽ 
مجموعي ڇوٽڪاري کان سواءِ. ڪي ب عارضي ۽ شخصي ڇوتڪارا بي اثر 
۽ بيڪار آهن. 

زميندار ۽ وڏو ہاڻجو ب ظاهري ڏيک ويک جي باوجود اندر ۾ بيمار 
آهي. ڪنهن کي عزت جي اڻ ڊاپندڙ بک آهي. ڪو شخصي اقتدار جو 
ڳولاگو آهي. ڪو باهمي حسد ۽ اختلافن جو شڪار آهي. ڪنهن کي گهڻي 
ملڪيت همُڻ جي باوجود ان تي قناعت ن آهي. ۽ رات ڏينهن ان جي وڌائڻ 
جي ڳتيَ ۾ مبتلا آهي. مطلب تہ سندس گهر گهر جنا ٿي ويو آهي. گروهہ 
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بنديءَ. پارٿي بازيءَ ۽ ذاتي دشمنيءَ ۾ مک وانگر قاتا پيا آهن. هو 
پنهنجي پنهنجي گهرجن ۽ تڪليفن جي علاج لاءِ روايتي طور ڪاموري ۽ 
وقتي سرڪار وٽ ڳچيَ پر پانڌ پائي, منٿائو بڅجي بيهن ٿا. پنهنجي 
پنهنجي خواهشن ۽ غرضن جي حصرل لاءِ هو سدائين هڪ پاسي باهمي چا 
ڀيٽين ۾ غلطان ۽ ٻئي پاسي پنهنجن آقائن جي خوشامند ۽ غلاميءَ ۾ ڀورا 
آهن. کين خبر نہ آهي ت سندن اهي روايتي معالح خود بہ بيمار آهن. اهي 
ويڄ نہ پر ڪويچ آهن. ‬ 
ڪئيس ڪرويچجنن, تن طبيب ن۔ گڏيا 
ڏئي ڏنڀ ڏڏن. پاڻان ڏل ڏکوئيو.! 

هن ڪلاس کي اڃا هي؛ احساس ئ ٿيو آهي. يا جي ٿيو آهي تہ خود 
مطلبيءَ ۽ بزدلي کين ان کي قبولڻ جي اجازت نئ ٿيون ڏين تہ شخصي عزت. 
اقتدار ۽ ملڪيت. قومي اقتدار, عزت ۽ فرخنده حاليءَ کان سواءِ بيسود 
آهي:”طمع را سہ حرف است هر سہ تهي" ("طمع پر ٿي اکر آهن ٽيُي خالي 
آهن") ليڪن سمجهن نہ ٿا. ”چري ڪييُن. جئي ويران وير وڌ" وارو حال اٿن 
اهڙن ماڻهن لاءِ قرآن شريف فرمائي ٿو: "”صتمر بکمعمتي فهر لا 
يرجعون”.”اهي ٻوڙا. گونگا ۽ اننا آهن. مٿن ڪاب۔ ڳالهہ ذهن نشين نہ 
ٿيندي ۽ نن درست ٿيندا“. 

ڪاموري ڪلاس جي ڪُرت ڪهڙين بيمارين ۽ خامين پر ڦاٿل آهي. 
ان جي هر ڪنهن کي خبر آهي. ان جي تفصيل وار اپٽار ڪرڻ ملڪي 
سياست جو جزو بنجي پوندو, جنهن کان اسان کي گهڻي قدر گوشو ڪرڻو 
آهي. عاقلن لاءِ اشارو بس آهي. 

ڪارخانيدارن ۽ ڊايارين کي هر طبقي سان ملڪيت ۽ موڙيءَ وڌائڻ 
جو شو دامنگير آهي. انهن جي گهٹي تعداد کي قومہ ۽ عوام جي ڳالهين 
سان ڪاب دلچسڀي ن آهي. سندس بنيادي متو اهو پيو ڏسجي ت”پهرين 
پيٽ پنجوءَ جو پوءِ ٻار ٻچا".۔ 

اهي مٿي ذڪر ڪيل قوم جي هر گروھ جون خاميون خود مطلبيءَ جي 
پيدوار آهن, جا قومن جي تنزل جي نشاني آهي ۽ خوديءَ جي پيداوار آهي. 

افسوس ان ڳالهہ تي ٿُي ٿو تہ اج ڪله اسان جو پڙهیل ۽ صاحب 
اقتدار طبق خوديءَ کي کانُڻ(ساڙڻ) جي عيوض. ان جي وڌائڻ جي تلقين 
ڪري رهيو آهي. هو جون پيا ت " خوديءَ کي ايترو زور وٺايو جو خود خدا 
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ب اوهان کان پڇي ڪاروبار قدرت هلاگي." هنن کي ڪير سمجهائي؟ اآسان 
جي درويشن تہ ٻي تلقين ڪري ويا: 

خودي ۽ خنا,. ڪين باپندا من م۾. 

بن ترارين جاء:. ڪانهي هڪ مياڻ ۾ر. 


اي باقن تات ت ىٴ 4 


”واڳ ڌڻيءَ جي وس. آء ڪا پاڻ وهيشي." 
اُن ڪري قوم جي انهيءَ مکيہ مرض جي علاح لاءِ تعليم ۽ تربيت ڏيڻ 
اسان جي ڪارڪنن جو مکيہ فرض ٿيندو. 
(2) قومي شور جي دم بہوجودگي: 
آَءِ مختصر طور مٿي ذڪر ڪري آيو آهيان تہ خود مطلبي اسان جو 
مکي بيماري آهي. جا خودي-َ مان پيدا ٿي ٿي. ان ڳاله قومي شيرازي کي 
درهم برهمر ڪري ڇڏيو آهي. ان جو علاج هن ڳالهہ ۾ سمايل آهي تہ هر 
فرد پنهنجي وجود کي قومي وجود ۾ فنا ڪرڻ لاءِ تيار ٿي وڃي. فرد قطرو 
آهي. ”غالب" ڪهڙي ن سٺي ڳالھ ڪئٌي آهي ت: 
”عشرت قطره هي دريا پر فنا هوجانا." 
اسان جي جديد ڪلچرل زبان ۾ ان جي معنيٰ اها ٿيندي تہ قومي مناد 
کي شخصي مفاد تي ترجيح ڏجي فرد جي قومي وجود کان علحده هستي ٿي 
نہ ٿي سگهي. تنهن ڪري اسان جي هنن مجلسن جو ٻيو مقصد هي؛ ٿيڻ 
گهرجي تہ ماڻهن ۾ حب الوطني پيدا ڪري. کين مارن جي اڪير جو سبق 
سيکاريو وڃي. 
اأيءِ ن مارن ريت, جو سيڻ مٽائين سون تي. 
اچڄي عمر ڪوٽ پر ڪنديس ڪان ڪريت. 
پکن جي پريت. ماڙين سين نہ مٿٽيیان. 


(3) نرت ۽ نفاق جي موجودگي: 

مٿي ٻڌائي آيو آهيان تہ خود مطلبيءَ ۽ خوديءَ سان مان قومي شعور 
وڃائي ڇڏيو آهي ۽ قوم جي شيرازو ٽڪرا ٽڪرا ٿي پيو آهي. جنهن ڪري 
اسان نفرت ۽ نغاق جا شڪار بڻجي پيا آهيون. جيٽتري قدر مون غور ڪيو 
آهي. ت نفناق ۽ نفرت حا مکيہ ڪارڻ ٽي نظر آيا اٿ. (1) مذهب جي غلط 
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تشريح. (2) شخصي ۽ طبقاتي جٽاڀيٽيون, (3) فسطائي نظريا. انهيءَ ڪري 
اسان کي وحدت الوجود جي بنياد تي مذهب جي صحيح ۽ صوفياڻي تشريحع 
ڪري. نفرت ۽ نفاق کي ڪڍڻو آهي. 
ڏسڻ جي ڏسين. تہ هم کي حق چوين. 
شارڪ شڪ مر ئين, اننا انهيءَ ڳالھ پر. 
(ٿشاھ) 
بحر عميقوحج وي پوسي. دين ڪفُر نا دفتر ڏوسي. 
(بيدل) 





هڪ هندو ٻيا مسلمان. ٽيون وچ وڌائون وير. 
انذن اوندھ نن لهي. تن کي سج چوندو ڪير. 
روحل راھ پرينءَ جي. جڏهن گهمي ڏٺوسين گهيڙ, 
تہ رب مڙني جو هيڪڙو, تنهن پر قند نہ ڦير. 
نفرت کي ڪڍڻ لاءي محبت ۽ عشق کي رهبر راھ بڅائقو آهي. 


”عشق سارواسلار, ملھب محبت عين مبارڪ“ 
(مصري ٿاھ) 
حوصلو حیرت جو. آهي ن مٿي عام. 
سندي محبت ماممر, ڪور پروڙي ڪينڪي. 
(شاھ) 
(4) بزدلي ۽ بيغيرني: 
اسان جي چوٿين بيماري اها آهي ت اتحاد ۽ اتناق جي ن ههش ڪري. 
اسان ۾ بزدلي ۽ بيغيرتي گهر ڪري ويون آهن. تنهن ڪري اسان کي هنن 
مجلسن ذريعي انهن کي دور ڪرڻ لاءِ ايثار, قرباني, قومي غيرت ۽ حميت 
جو مادو ڀيدا ڪرڻو آهي. 
تہ ڪر ڪين سئّي. جي سير نہ گهڙي سهڻي. 
هتي حياتي ڏينهڙًا. هڏهين تان نہ هئي. 
هونتين هوند متئي. . ٻڏيء جا ٻيڅا ٿيا 
(شاهھ) 
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آءِ ڪين سو ين سمهان. مون ور گهاري وله. 
0 عمر ڪج مر ايهسڙي. 

(شاھ) 
سونهن وڃايم سومرا, ميرو منهن ٿيوھر. 
وڃڻ تت ٿيوم, جت هلڻ ناه حسمن ريءَ. 

(شاھ) 

اڪ 3 اخ نجلاتن 
ذريعي هيٺيان ڪم ڪرڻ گهرجن: 

(1) اسان جا مقالا مٿي ذڪر ڪيل موضوعن تي هُڻ گهرجن ۽ حملي 
درويشن جي ڪلام ۽ اقوال کي حوالي طور انهن جي پٺڀرائيء لاءِ ڪم آڻڻ گهرجي. 
(2) اسان جي شعر شاعريءَ جا ب موضوع آهي ٿي هتڻ گهرجن۔. 

(3) اسان کي پنهنجو راڳ, سرود, ڊراما انهن موضوعن ۽ مقصدن 
جي اشاعت ۽ تبليغ لاءِ ذريعو ڪري ڪر آڻڻ کپي. 
هي ڳاله صاف سمجهي ڇڏڻ گهرجي تہ جيڪي اديب رڳو ادبي 
حوالن يا شاعريءَ جي شمع ۽ پرواني. ساقي ۽ ميخاني. گل ۽ بليل وغيره 
جي رسمي ۽ بي معنيٰ قافيہ پيمائين ۾ محو رهڻ گهرن ٿا .نهج 
علم ۽ عقل جي لفظي بغاغن سان ڀريل مقالا لکكڻ ۽ پڙهڻ گهرن تا تن لاءِ 
هي مجلسون موزون جڳهيون ن ٿينديون. 
جا وڍيو هتين تہ ويهہ, ن تہ وٺيو واٽ وء تون. 
هي تنين جو ڏيھ. ڪاتي حنين هٿٹ ۾ر. 
جيڪي شاعر رڳو بيمار قسمر جي عشق عاشقي جي داستان سرائيءَ يا 
محض قافيي ۽ رديف جي قابليت ڏيکارڻ لاءِ هنن ڪانفرنسن جي مشاعرن 
۾ر اڃڻ گهرن ٿا, ”انهن کي ادب سان عرض ڪبو ت يا تہ پنهنجو روايتي طور 
طريقو بدلاڻين یا پنهنجي گوهر افشانيءَ لاءِ مناسب ۽ موزون پليٽ فارمر 
ڳولي هٿ ڪن. هتي شعر مٿي ذڪر ڪيل مقصدن ۽ تيليغ ۽ اشاعت لاءِ کي 
جوڻو آهي. هي مجلسون اتحاد. آامن. ترقيء ۽ سند جي ڀلاگيءَ لاءِ هڪ 
مشن. هڪ تحريڪ جو ڪر ڏيڻ لاءِ ڪوٺايون وڃن ٿيون, نہ سڌڙين جي 
سن پوري ڪرڻ ۽ کين مشهوري حاصل ڪرڻ جي موقعي ڏيڻ واسطي۔. 
مم ڪر سڌ . شراب جي. جو تون تارين ٽوهہ. 
پيتي جنهن ياسي ٿکي. منجهان رڳن روح. 
ڪاٽي چک ڪڪرھ. لاهي سر لطيف جئي. 
(ثاهھ) 
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راڳ سرود روح جي راحت ۽ تن جي طروات آهي. پر جي صاحب صرف 
ان کي تفريحع طبع لاءِ ٻٽڻ گهرن ٿا تن لاءِ ستُنيماگون. ريڊيا. گراموفون. 
خانگي مجلسون زياده ڪارآمد ٿي سگهنديون. هتي راڳ خودي کي کانڻ. 
حب الوطني پيدا ڪرڻ. قوم شناسيءَ محبت جي پيام. ايار ۽ قربانيءَ 
جي تعليم ڏي لاءِ ٻٽايو ويندو. اسان جي اديبن مان جي مذهبي فرقي 
بنديء. سياسي پارٽي بازيء. خود مطلبيء ۽ طبقاتي مناد جي نقطي نگاهھ 
کان نفرت ۽ نفاق ڦهلائڻ گهرن ٿا. تن کي پنهنجي لاءِ جدا مرغزار ڳولي لهڻ 
گهرجن. اسان جي نوجوانن مان ٺلهي زلف جي بند جي شوقينن کي هتي 
گهٽ لطف ايندو. اسان هنن مرڪزن تي پير پرستي. رحعت پسندي, نفرت 
پيا ڪرڻ. ذاتي عزت ۽ وقار جي پرچار ۽ تيليغ لاءِ ڪون گڏ ٿي رهيا 
آهيون. بلڪ ماڻهن جي اصلاح ائس. اخلاقي سٺاري. قوم شٺاسيءَ حب 
الوطنيءَ. خوديءَ جي کائڻ,. انسأني اتحاد. امن ۽ ترقي لاءِ گڏ ٿيون ٿا. 

آخر پر اوهان کي هيءَ ڳاله ذهن نشين ڪرڻ گهرندس ت منهنجي نظر 
پر طريقت, تصور ۽ ڪلچر هڪ ئي شي جا جدا جدا نالا آهن. تنهن ڪري 
اسان هنن مجلسن کي بعضي بزم صوفیائي سنڌد. بعضي ڪلچ رل 
ڪانئرنس. بعضي روح رهاڻ جي نالن سان منسوب ڪريون ت مفالطي ۾ر نہ 
پوڻ گهرجي. هن وقت نائين اسان وٽ طريقت جي معنيٰ خودي کي کائڻ, 
پاڻ سڃاڻڻ. دوئيءَ کي ڪڍڻ. دنيا تي آخرت کي ترجيح ڏيڻ ۽ حب الوطني. 
اصلاح ننس ۽ درستيءَ اخلاق پُي ڪٿي وي آهي. جيڪڏهن ان جي ڀيٽ 
ڪلچرل ترقيءَ سان ڪنداسون تہ ان جي معنيٰ ب ساڳي نڪرندي. جا اهل 
طريقت وارن پځي ڪڍي آهي. صرف طريقيڪار ۽ تشريح ۽ جديد زماني جي 
جديد لنظن ڪري ٿورو تفاوت ڏسڻ پر ايندو. ڪلچر جي نقطي نگاھ کان 
”خودي کي کائڻ“ جي معنيٰ اها ٿيندي ت فرد پنهنجي شخصي ننعي کي 
قومي مفاد ۾ سمائي ڇڏي.”پاڻ سڃاڻڻ”" جي معنيٰ اها ٿيندي تہ فرد يا 
قطري جي حدا گان هستي. قوم ۽ دريا ۾ سمائجڻ کان سواءِ, ڪجه بہ نہ 
آهي.”خودشناسي“ ۽ ”قوم شئاسي" هم معنيٰ ڳالهيون آهن. ”دوثيءَ کي 
ڪڍڻ" جي معنيٰ اها ٿيندي ت جا ڳاله۔ انساني اتحاد کي توڙي. تناق ۽ 
نفرت پيدا ڪري. بدامني پيدا ڪندي. سا دوئي يا ٻيائي هوندي. پوءِ اها 
ڳالهھ ڇو ن مذهب. وطن. طبقاتي مفاد. پرهيز گاري ۽ تقويٰ جي نالي ۾ 
بيان ڪئٌي وڃي. مهنب ماڻهو اهو آهي جنهن وٽ دوئي نہ آهي. ان جي روح 
کي راحت. قلب کي سڪون حاصل ٿٿٌّي ٿو. ”دنيا تي آخرت کي ترجيح ڏيڻ. 
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جي ڪلچرل زبان پر اها معنيٰ ٿيندي. ت عارضي ۽ ترت ننعي تي دائمي ۽ 
ساڳيءَ طرح حب الوطنيءَ کي اهل طريقت ايمان جو جزو پي سمجهيو 
آهي. ليڪن ڪن ماڻهن ان جي معنيٰ اها پُي ڪىّي آهي تہ هِيء؛ وطن 
عارضي ۽ فاني آهي. اصل وطن عالم ارواح آهي. تنهن ڪري درويشن 
جڏهن وطن جو نالو ورتو آهي تہ ان مان سندس معنيٰ اهو وطن هو. ليڪن 
اها معنيٰ ٿي سگهي ٿي. ان ڪري ان مان ”ملڪي محبت ڇڏڻ" جي معنيٰ 
نڪري نٿي سگهي. اُن کي هروڀرو اڪيلي ۽ اصل معنيٰ سمجهڻ حقيقتن 
جي خلاف ٿيندو. انسان, حسم ۽ روح جو مرڪب آهي. جسمي شين کي 
صموفين مجاز سڏيو آهي ۽ روح کي حقيقت سمجهيو آهي. پر ساڳين 
صوفين اهو ب چيو آهي ت”المججاز قنظرت الحقيقت" مجاز حقيقت تي پهچجڻ 
جي پل آهي. جنهن کان سواءِ اتي پهچمڻ محال آهي. 
متاب از عشضق رو گىيڄ مجازاست. 
كک۔ آن بهر حقيت ڪارسازي است. 
(جامي) 
معنيٰ: (عشق کان منهن ن موڙ ڀلي اهو مجازي هجي. ڇاڪاڻ ت۔ اهو 
حقيقت جو ڪارساز آهي) 
ذرا غور ڪري ڏسندا تہ پتو ڀہُجي ويندو تہ جنهن وطن ۾ر ماڻهو ڄماتو 
نڀنو هجي. جتي سندس عزيز دوست پکا پکن سان اڏيو ويٺا هجن. جتي مٽ 
نائٽ دفن ٿيل هجن. جنهن زمين مان کيس کاڌو. ڪپڙو ۽ اجهو ملندو 
هجي. ان جي محبت نہ رکڻ ڪيتري قدر جائز ٿي سگهي ٿي. صرف جاهل. 
بي ايمان. بيغيرت اهڙي ڳالھ ڪري سگهن ٿا. پوءِ انهن جا پوئلڳگ اهڙي 
پرجار ڪندڙ کي ڪهڙي ب لقب سان ياد ڪندا رهن. وطن کي بت سڏڻ اهل 
تصوف وٽ اهڙو ڏوھ آهي. جهڙو مجازي معشوق کي حقير سمجهڻ۔ 
”حيف تنين کي هوءِ وطن جن وساريو.” 
غلا م مرتضيٰ 
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ين سنڌ ثقاقني ڪانفرنس. سريورسور(. 
3 سييٽمبر 1966ع 
اتتتاحي خصبور سيد /عظم معترم جناب جي يمر سيد 

ڪزيز ڀائرو ! 

اوهان کي ياد هوندو تہ ڏهہ سال اڳ 28 جنسوري سن 1956ع 
تي. ميرپوربٺوري پر هن ساڳئي هنذ تي مهر شاھ جي ميلي جي موقعي تي ِ 
سٽايل ادبي ڪانفرنس جي افتتاح لاءِ مون کي گهرايوويو هيو. ان موقعي 
تي ”سنڌ ي اډب ڇو ۽ ڇا لاءِ ؟" جي مضمون تي تقرير ڪئي هيمر. 

انهيءَ زماني ۾ سياسي ڳالهين ۾ مشغول هئڻ ڪري, ڪڏهن ڪڏهن 
اتناق سان. ادبي محفلن ۾ حصي وٺڻ جو موقعو ملندو هو. هاڻ جڏهن 
سياست کان ڪنارد ڪش ٿيڻ ڪري. سمورو توجهہ ڪلچرل مسُلن طرف 
ڪيو اٿر تہ گذريل پُن مهينن ۾ هي؛ ٽين ڪانفرنس آهي. جنهن کي 
خطاب ڪري رهيو آهيان. 

جيڪڏهن ادب ۽ ڪلچرل جي خيرخواهن جي دلچسپي جي ساڳي 
رفتار رهي تہ ممڪن آهي تہ ٿوري عرصي اندر سنڌ جي گوشي گوشي ۾ر 
محبت. امن ۽ عوامر جي خير سگاليءَ جو پيفام پهچائي سگهون. 

پهرين ڪانفرنس 23 جون تي ٺٽي ۾. سيد عالي شيرازي رحمت الله 
عليہ جي عرس جي موقعي تي. ان جي سجاده نشين سيد علي اصفر شاھ 
جي صدارت هيٺ ڪٺي ٿي هئي. ٻي ڪانفرنس 1 آگسٽ تي حضرت داد 
شهيد عليہ الرحمت جي ميلي جي موقعي تي بلاپور جي ڀر ۾. پير ميان 
غلام حيدر شاھ صاحب جي صدارت ۾ ڪني ٿي ھئُي. اڄ هي ٽين 
ڪانفرنس آهي. جتي گڏ ٿي رهيا آهيون. 

مون کي خبر آهي تہ حاضرين مان ڪيترن صاحبن گذريل بن موقعن 
تي منهنجي تقريرن کي ٻڌو يا پڙهيو هوندو. جيُن تہ هي تقريرون خاص 
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مقصد ۽ مراد سان سلسليوار ڪيون وڃن ٿيون, ان ڪري اُن مسمُلي ۾ 
دلچسڀي وٺندڙ صاحبن کي عرض ڪندس تہ جيڪڏهن ڪنهن جون اهي 
گذريل تقريرون ٻَنل ۽ پڙهیيل ن هجن تہ تڪليف وئي انهن کي پڙهڻ 
گهرجين. نن تہ قوي امڪان آهي تہ هن تقرير ۾ر ذڪر ڪيل ڪيترن ڳالهين 
جي سمجهڻ ۾ تڪليف ٿيندي. آهي تقريرون اخبارن, رسالن يا اننلڍن 
ڪتابچن ذريعي ڇڀائي ورهايون رن ٿيون. ان ڪري انهن کي هٿ ڪرڻ 
مشڪل نن ٿیدو اڻيندي انث!“َ الله. ارادو اهو آهي تہ صرف منهنجون 
تقريرون نہ پر ڪانفرنسن ۾ر پڙهيل چونڊ مقالا ۽ مکيہ شاعرن جا شعر ڇپائي 
پذري ڪرائڻ جي ڪوشش ڪي. 

حضرت داد شهيد جي ڪانفرنس وقت. هنن مجلسن جو ذڪر ڪندي, 
ظاهر ڪيو هوم تہ مون کي سنذين جي پست حاليءَ ۽ ڪمزوريءَ جا مکيہ 
جار ڪارڻ ڏسڻ پر آيا هئا. 
(1) خود مطلبي ۽ خودي. (2) قومي شعور جي عدم موجودگي. َ 
(3) نفرت ۽ نفاق, ۽ (4) بزدلي ۽ بيغيرتي. 
اتي انهن ڳالهين جو مختصر ذڪر ڪندي. انهن جي علاجن بابت پنهنجي 
راءِ جو اظهار ڪيو هوم. قوم جي ٿّين نمبر ڪمزوريءَ, ”نفرت ۽ نناق" جو 
بيان ڪندي ان جا هيٺيان ڪارڻ ڄاڻايا هُم: 
(1) مذهب جي غلط تشريح, (2) شخصي ۽ طبقاتي مئاد ۽ ڃٽاڀيٽيون ۽ 
(3) فسطاتي نظريا. : 

جيئن تہ هنن ڪانفرنسن جو مقصد ماڻهن جي نفسياتي ۽ اخلاقي 
ڪمزورين کي دور ڪرڻ لاءِ تعليم ۽ تربيت ڏيڻ آهي. ان ڪري مون أرادو 
ڪيو آهي تہ آهستي آهستي ڪري. جدا جدا مجلسن ۾ مٿي ذڪر ڪيل 
قومسي ڪمزورين جي رفع ڪرڻ لاءِ پنهنجون تجويزون پيش ڪندس. هسن 
ڪانفرنس ۾ر ”نفرت ۽ نفاق؟" جي ڪارڻ نمبر پهرين يعتي ”مذهب جي غلط 
تشريح" تي روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. 

هن زمين تي زندگيءَ يا ساھ وارين شين جا آثار سائنسلانن کي. 
سندن مشاهدن مان اٽڪل ڪروڙ کن ورهين کان ڏسڻ پر آيا آهن, ان عرصي 
پر زندگي ذهني ارتقا جا مختلف درجا طُي ڪندي, آخر انسان ذات جي 
صورت پر نمودار ٿي. جنهن کي عالمن ”آشرف المخلوقات'“ جي لثب سان 
ياد ڪيو آهي. 
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سائنسدان, ماڻهوءَ جي اوائلي پيدائش جي کوجنا بعد هي چئٌي سگهيا 
آهن تہ زمين تي ماڻهوء جي وجود جا ڪيئًي لک روهين کان آثار ڏٺا اٿن. 
اها ڳاله ب ڀا ثبوت تي پهتل آهي تہ ابتدا ۾ ماڻهو جهنگلن ۽ جبلن ۾ر 
ٻين جانورن وانگر وحشاڻي زندگي گناريندا هئُا. جن کي اڃا جانور ڌارڻ, 
اناح جي پوک ڪرڻ. باھ ۾ ڪر وٺڻ يا اوزارن جي ايجاد جو ڀٽو ڪون 
پيل هو. هو اگهاڙا ڌڻن ۾ گهمندا ڦرندا رهندا هئا. سندن گذران وٿن جي 
پنن. ڦلن, ميون. جهنگلي حانورن جي ڪچي گوشت. مڇي وغيره تي هوندو 
هو. هنن جو گهر گهاٽ ۽ مڙھ مقاہ ڪون هوندو هو. جانورن وانگر غارن 
يا وڻن جي گهاٽن جهڳٽن ۾ گرمي ۽ سرديءَ پر پاڻ بڇائيندا هئا. 

ان زماني پر انسانن کي پنهنجي زندگيءَ کي بچائڻ لاءِ ڪيٽرسن 
مشڪلانن جو مقابلو ڪرڻو پوندو هو. جن مان مکيہ مشڪلاڻون هيٺين 
قسمن جون هيون. 
(1) آسماني آفتون 

جن مان مکي۔ سرديون, گرميون, طوفان, سخت بارشون, سيلاب 
ڏڪار,ڌرتين جي ڌٻڻ ۽ باهين جو لڳڻ هيون. 


(2) غيبي طاقتن ۽ جانورن جا خوف ۽ خطرا 
نامعلوم هستين جهڙوڪ ديو, جن. ڀوت. شيطاني روحن وغيره کان 
هڪ طرف خوف رهندو هون , تہ شينهن. هاٿين, گينڊن, رڃن, نانگن, واڱن 
وغيره خطرناڪ جانورن جي ڊپ ٻئي طرف هوندو هون. 
(3) اتفاقي جانا 
جن مان وڄڙندڙ بيماريون. ٻين طاقتور ماڻهن جا حملاگذر معاش جي 
تنگي. اتناقي موت. عورتن ۽ کاڌي جي ڳالهين تان جهڳڙا فساد وغيره هئا. 
اهڙين مشڪلانتن هنن کي وهم پرست ۽ هر وقت خوف خطري ۾ رهڻ 
تي مجبور ڪري ڇڏيو هو. آهستي آهستي ٿي سندن توجه انهن ڳالهين جي 
ڪارڻن ۽ بچاءَِ طرف ڇڪيو. جنهن لاءِ هنن ٻہ طريقا اختيار ڪيا: (1) 
هڪڙو جسماني حفاظت ۽ بچاءِ جو طريقو, ۽ (2) نفسياتي بچاءِ جو طريقو. 
پهرئين طريقي جي بچاء لاءِ هنن هزارين ورهين جي تجربي بعد هيٺیين 
ڳالهين جي علم ۽ ايجاد مان فائدو وٺڻ شروع ڪيو: 


28 


(الف) هر روز گذر معاش لاءِ شڪار واسطي وڃڻ جي عيوض. هنن کير 
ڏيندڙ جوپاين جانورن کي گوشت ۽ کير لاءِ پالڻ شروع ڪيو۔ 
(2) خوفناڪ جانورن ۽ ڌارين ماڻهن جي حملن کان بچاء لاءِ هنن ڪاٺ ۽ 
پٿرن جا اوزار ٺاهي. حفاظت لاءِ ڪتب آڻڻ شروع ڪيا. 
(ت) وڻن جي پنن. ڦلن ۽ ميون تي گذران ڪرڻ بجاءِي جي سڀ ڪنهن موسمر 
پر ميسر ٿي ن ٿي سگهين. هنن ٻوٽن جو اناج گڏ ڪري رکڻ شروع ڪيو. 
(ث) ٻيلن پر وٿن جي گسجڻ. پهاڙن ڦاٽڻ وغيره مان هن باهہ پيا ٿيندي 
ڏئي هئي., هنن کي پڪل شين جي ديرپا ۽ لذت ٿيڻ جو تجربو ٿيو هو. ان 
ڪري باھ کي محفوظ ڪرڻ يا ڪاٺ جي گسائڻ ۽ پٿرن جي وسيلي باهھہ 
پيدا ڪرڻ سکيا. 

مٿي ذڪر ڪيل چُن ايجادن يا واقنيتن. هنن جي جحسماني تڪليف 
پر ڪجه قدر گهٽتائي ڪئي. 

ٻُّي طريقي جو بچاءُ: هزارين ورهين جي خيالن ۽ ويچجارن کان پوءِ, 
هنن کي ڪي خيال ۽ وهم دماغ ۾ ويهي ويا. جن مان مکيہ هيٺيان هئا. 
(الف): دنيا جي هر مادي شيءَ پر روح. آتما يا جوهري ننس آهي. جو انهن 
شين جي جيگري يا مي کان پوءِ بہ جدا هستي رکندو آيو. جيتوڻيڪ اهي 
روح کين ظاهري طور ڏسخ ۾ر ڪون ٿي آيا. ليڪن ڪن آثارن مان انهن جي 
وجود جو کين يقين ويهي ويل هو. آسماني آفتن. نامعلومہ طاقتن, جانورن 
جي خوف ۽ اتثاقي حادثن جي هر نقصان لاءِ هنن نهن روحن جي ڪاوڙ ۽ 
ناراضگيءَ کي جوابدار ٺهرايو ٿي. انهن حالتن هيٺ هنن سج. چنڊ, تارن, 
هوائن. بادلن. بارشن, باھ, زمين, جبلن. پاڻي. جانورن ۽ ممُلن ماڻهن جي 
روحن کي مڃيو ٿي. جن کي طوفانن, بارشن. باهين.ڏڪارن, وڄڙندڙ 
بيمارين. اتفاقي موتن. ڌرتيءَ جي زلزلن ۽ ٻين اهڙن هاجيڪار ڳالهين لاءِ 
هنن ڪارڻ ٿي ڄاتو. جِيجًن ت اهي ماڻهو وحشي ۽ درندن جانورن جي حالت 
۾ ها ۽ رحمر ۽ پيار جي صنفتن سان مانوس نہ ٿيا هئا. ان ڪري هو 
سمجهڻ لڳا هنا ت آاهي روح جن کي هنن ديون. جنن. ڀوتن ۽ ٻين اڪيچار 
نالن سان سڏڻ شروع ڪيو هو. سڀ خونخوار,خطرناڪ ۽ ظالم ها ۽ اهي 
خوشامند(پوجا). کاڌي. خوراڪ اُڇڻ, ڪريا ڪرم. قرباني جي رت ڏيڻ. 
وظيفن. منترن. جادو ۽ ٽوڻن جي طريقي کان سواءِ راضي ٿي نہ سگهندا, 
تنهن ڪري هر هڪ قبيلي جي ڄاڻو ماڻهن انهن جي رضامندي حاصل ڪرڻ 
لاءِ جدا جدا حل ڳولي ٿي ڪڍيا. 
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(ب) هنن کي سالها سال جي تجربن بعد. ڪن شين جي بنيادي طرح سعد ۽ 
نحس (سڀاڳي نڀاڳي) هئڻ بابت ڪي وه ويهي ويا هئا. جن جي ڪري 
جدا جدا قبيلن وٽ ڪي مادي شيون يا جانور سڀاڳا ۽ نڀاڳا ٿيڻ لڳا هئا. 
ان مطابق هو هر سڀاڳي شي یا جانور کي بخت آور سمجهي. ان جي پوجا ۽ 
احنرامر ڪرڻ لڳا هئا ۽ هر نڀاڳڱي شيء يا جانور کي بدبخت یا هاجيڪار 
سمجهي. خوف يا نفرت جي نگاهہ سان ڏسي. ان جي مخالنت ڪرڻ جي 
پويان پيل هئُا. جانورن جي پاڪ ۽ پليت هھُڻ جو بنيادي ڪارڻ انهيءَ قسمر 
٫جو‏ وهم هو, ان ڪري هر هڪ قبيلي جا ڪي سڀاڳا ۽ نڀاڳا جانور شمار 
ٿيڻ لڳا هئًا. ڳُون جو پاڪ ۽ سوگر جو ڀليت شمار ٿيڻ انهيءَ بنيادي وهم 
ڪري هو ماڻهن ۽ قبيلن تي جانورن جا نالا يا قومي نشان انهيءَ تحت 
پيا .هن وڻت دنيا ۾ ڪنهن ب مذهب يا قبيلي ۽ قوم ۾ ڪي ڇبا ماڻهو 
هوندا جن ۾ اڃا تائين ڪنهن نہ ڪنهن صورت ۾ آهي اعتماد يا دستور 
ويٺل ن۔ هوندا. روسين جو قومي نشان رچ آهي. جرمن ۽ آمريڪن جو عقاب 
۽ چينين جو ازدها آهي. هندن جو ڀوتر جانور ڳَتُون ۽ باندر آهي. مسلمانن 
جو شينهن آهن جنهن ڪري اسلالله ۽ شير شاھ ماڻهن جا نالا ۽ مزاري ۽ 
بنو اسد قبيلن جا نالا رکيا ويا آهن. 
(ت) عورتن جي حصول. کاڌي جي ررهاست ۽ مختلف ڳالهين تان واقع 
ٿيندڙ باهمي جهگڙن جي دنع ڪرڻ لاءِ. صدين جي تجربن بعد, هر هڪ 
قبيلي جي مکيہ يا سمجهدار ماڻهن جي مشوري سان مٿیين ذڪر ڪيل 
مسمُّلن جي حل لاءِ ڪي دسٽور يا رواج مقرر ڪيا ويا. جن کي هر روايات 
موحب پوتر ۽ ضرروي سمجهڻ لڳا هئا. 

انهن سڀني ڳالهين گڏجي دنيا ۾ اڇوڪين مروجن عالمگير يا ثانوي 
مذهبن جي ترڪيب ۽ جوڙ مڪ لاءِ مواد پيدا ڪيو. جن جي بنيادن تي انهن 
سندن موجوده ترڪيبي صورت اختيار ڪئي. هن وقت دنيا پر عالمگير 
مذهب جهڙوڪ (1) هندو مت (2) ٻڌ مت (3) عيساثيت. (4) اسلام » ٻيا 
نيا اهت دڪَد[۱) نن تا وداشڪ اجتو منتنب.5! 
اسراتيليت. (4) تائثومت., (5) ڪنفيوشن جو اصول,.(6) شو صت وغيسره 
سڀ اُنهيءَ مو!د تي تعمير ٿيل آهن. 

آهي سڻي مذهب گذريل پنجن هزارن ورهين کان پوءِ جي پيناوار 
آهن.ليڪن ماڻهو دنيا ۾ ڪِيئٌي لک ورهين کان موجوده هئا. انهن سڀني 
وٽ ڪنهن ن ڪنهن صوت ۾ ڪي عقيدا ۽ دستور., ڪريا ڪرم, رسمون 
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رواج رهندا آيا آهن. تنهن ڪري دنيا جي ارتقائي قانون موجب. جنهن کي 
جديد زبان ۾ دين فطرت(قانون فطرت) سڏي سگهجي ٿو. مذهب انهيءَ 
ارتقائي قانون جا نتيجا آهن. : ِ‫ 

انهن مذهبن جي ايجاد ڪندڙن., اڳواڻن اعتقادن, دستورن, ڪري! 
ڪرمن. (عبادتن) وغيره روايتي ڳالهين کي مدنظر رکي. زماني جي بدلیيل 
حالتن. وقتي تقاضائن ۽ معاشري جي ضرورت سيب انهن ۾ر ڪمر وبيش 
ڪري ساڳين بنيادن تي سندن مذهبن جا نوان نالا. طريقا. خدا ۽ شوق 
العقل. الهامي بنيادن تي ماڻهن اڳيان پيش ڪيا. جهڙيءَ طرح ڪتنب 
گڏجي قبيلا بنجي. پوءِ قوسن جي صورت وٺن ٿا. جهڙي طرح مڪاني 
ايراضيون گڏجي ضلعا بڻجي. صوبن جي شڪل وئي. ملڪ نهن ٿا. اهڙيءَ 
طرح مختلف قبيلن جي عقيدن, روايتي دستورن, ڪريا ڪرين, رسمسن 
رواجن ۽ عبادتن جي بنياد تي ڪجه نون اضافن سان عالمگير مذهب بنيا 
آهن. سڀني جي بنيادي پيدائش جا محرڪ جذبا خوف ۽ اميد هئا. ۽ سندن 
مقصد ماڻهن پر اتحاد. امن ۽ خوشحالي هو. 

ملڪي شهنہاهين وانگر عالمگير مذهب ب نظرياتي سامراج آهن. 
تغاوت ٻنهي ۾ هي آهي تہ ملڪي سامراج طاقت جي اختيار(اٿارٽي) تي 
قائم رهن ٿا. ۽ مذهبي سامراج نظرياتي ۽ فوق العقل الهامي عقيداتن. 
روايتي ۽ قديم مذهبن جي بنياد تي قاكہ ڪيا ويا آهن.مٿي ذڪر ڪيل 
عالمگير مذهبن مان هر هڪ جي دعويٰ اها بي رهي آهي تہ وٽن انسان 
ذات جي حملي مساتل جي حل لاءِ طريفءِ حيات جو مڪمل نمونو يا دستور 
موجودآهي ۽ ان مان کي ماڻهن جي نحبات ۽ ڇوٽڪارو حاصل ٿيڻ وارو 
آهي. تازو انهن نظرياتي سامراجن ۾ هڪ ننُون اضافو ٿيو آهي.. جنهن کي 
ڪميونزم جي نالي سان سڏيو وڃي ٿو. دعويٰ ان جي ب ساڳي آهي تہ 
انسان ذات جي جملي مسمّلن جو حل سندن ڏسيل طريقي مان حاصل ٿيڻ 
وارو آهي. تفغاوت صرف اهو آهي تہ هن جو بنيیاد ڪنهن فوق العقل 
اختياريءَ جي عيوض. مارڪس ۽ لينن جي بنایل طريقن موجب. عقل ۽ 
تاريخي ارتقاجي مادي قانونن تي ٻڏو وڃي ٿو. مذهبن مان ب ڪيٽرن جو 
طريقو ماڻهن کي تسلط ۾ آڻڻ لاءِ حهاد ۽ تبليغ آهي. ڪميونزم جو هڪ 
گروه ب انهيءَ جهاد جي عقيدي پر اعتقاد رکي ٿو. 

اوهان جيڪڏهن مذهبن جي ڇنڍڊڇاڻ ڪندا تہ سندس منار اوهان کي 
هيٺين ڃمُن صيفن يا ترڪيبي جزن تي ڏسڻ ۾ ايندو: 
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(ا الا هيات يا روحانيت 


هن صيفي جي وسيلي ڪائنات جي پيدائش. ان جي ڪارتن, رٿا. مقصدن 
جي کوجنا. روحن جي وجود. ابتدا ۽ آخرت ۽ ٻين اهڙن قسمن جي 
رموزالاهي جو علم حاصل ڪيو وجي ٿو. جو ڪر اصل کان راسخ العلم, 
صاحب فڪر. ولين. اُچارين, سنتن(سينٽن) ۽ فيلسوفن جي حوالي پئي 
رهيو آهي۔ 
(۱2 طريقت 

هن صيفي جو واسطو ماڻهن جي نفسياتي. اخلاق ۽ ذهني خامين کي 
دور ڪري. سندس نفسي اصلاح, اخلاقي درستيءَ حق جي تعليم ۽ تربيت 
ڏيڻ سان پئي رهيو آهي۔ انساني اتحاد. آمن. تهديب ۽ تمدن انهيءَ جي 
وسيلي حاصل ٿين ٿا. اهو ڪم هميش ۽ هر هنذ مصلحن. صوفين ۽ ثقافت 
جي دائري ۾ ڪر ڪندڙ انسان دوستن ۽ سنارڪن ذريعي ٿيندو رهيو آهي. 
(3) عبادات ٍ 

هن صيفي جو تعلق خلا تعاليٰ. بزرگ هستين. غيبي طاقتن جي 
رضامندي ۽ خوشنودي. نحجات آخروي ۽ تسڪين قلب سان پئي رهيو آهي. ان 
جي واڳ عابدن. زاهدن. ڀڳتن. مانڪس. (1:0115) جي هٿ پر پئي رهي 
آهي. اڄ ڪله ملا ۽ مولوي ب ان ڪر جي تائيد ۽ تبليغ ڪندا رهن ٿا. 
(4) فقفهي قائون: 

جن کي اڄ ڪله شريعت جي نالي سڏيو ٿو وڃي. انهي صيفي سان 
جن ڳالهين جو واسطو آهي. تن تي اح ڪلهھ حڪومت جو مڪمل قبضو ٿي 
چجڪو آهي. تاريخي ارتقا. مفربي ملڪن جي تجربي ۽ تعليم مان اهو ثابت 
ملڪي حالىتن جي ضرورتن مطابق وقت بوقت بدلمجڻ ضروري آهي. تنهھن 
ڪري آهستي ٿي اهو ڪاروبار حڪام وقت جي هٿن پر هليو ويو آهي. 
پنتي پيل ملڪن پر ملا. پنډت. يادري اڃا تائين مذهبي شريعتن جي جحنا 
جدا نظام. برتريءَ ۽ انهي جدا جدا قوصن پر ماڻهن جي ورهاست ۽ باهمي 
چٽاڀيٽين جو پرچار ڪندا اچن ٿا. پر ان جو نتيجو سواءِ نفاق ۽ اختلاف جي 
.ون تو نڪري. 
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جيڪڏهن غور سان نظر ڪبي ت مذهبن جي مٿي ذڪر ڪيل صيقن 
جا منصبي فرضي علحده علحده پُي رهيا آهن ۽ انهن جو ڪارويار بہ 
پنهنجي پنهنجي خاص ماهرن ذريعي ڀُي هليو آهي. ليڪن جيُن اڳڱين 
تقريرن ۾ر بيان ڪري آيو آهيان ت. ڪيترائي ماڻهو هر فن مولا ٿي. سڀني 
صيفن جي مهارت جي دعويٰ ڪري. سڄي هڪ هٽي(مانو پولي) پاڻ وٽ 
رکڻ گهرن ٿا. اهي ڳالهيون انهن ماڻهن يا انهيء طبقي جا مستقل مناد 
(11)185)5 9100 ) ٿي پيا آهن. تنهن ڪري هو بنا سمجهڻ جي سڀني 
ڳالهين کي گڏ هلاكڻ جي ڪوشش ڪندا رهن ٿا. جنهن ڪري مذهب جي 
پوريءَ طرح سمجهڻ ۽ ان جي صحيح تشريح ۾رمونججهارو پيدا ٿيو پوي ۽ ان 
ڪري مذهب ماڻهن جي صحيح رهبري ڪرڻ ۽ منجهن اتحاد. امن. تهذيب 
۽ تمدن اٿڻ جي بجاءي, تعصب, نفرت, نفاق, بدامنيءَ ۽ رحعت پسندي جو 
ڪارڻ بڻجيو پيون. 
موجوده تاريخ جي خاص دور ۾ هر ڪو ڪم صحيح ماڻهن جي حوالي 
رهڻ گهرجي آهي ماڻهو مذهب جي مختلف صيغن جي علم کان پوري واقفيت نہ 
رکڻ جي باوجود هر ڳاله پر ٽنگ اڙاتڻ گهرن ٿا. اهي مذهبي تعلي کي فائدي 
بدران نقصان رسائين ٿا. مذهب کان منحرف ٿيڻ ڪا عجب جهڙي ڳاله ڪانهي. 
شاھ لطيف عليہ الرحمہ اهڙن ماڻهن لاءِ فرمائي ٿو تہ: 
تن طبيب ن تون, جو سڏ ن لهين سور جي. 
وجهھہ۔ پنهنجا ڊڀڙا. گڏ کڻسي پر پون. 
(شاھ) 
بدقسمتيءَ سان برصغير هند ۔ پاڪ پر اسلامر ۽ هندو مت جو پرچار 
۽ رهبري اهڙن ماڻهن جي هٿ ۾ آئي. جي مٿي ذڪر ڪيل مذهب جي 
مختلف صيفن جي جدا فرائض منصبي کان اڻ ڄاڻ هئا. يا پنهنجي طبقاتي 
مفادن خاطر ڄاڻي واڻي هنن صيقن کي گڏي. ماڻهن کي گمراهھہ ڪري 
پنهنجي تسلط هيٺ رکڻ گهريو ٿي. 
ليڪن ٻنهي مذهبن جي ڄاڻن مان ڪي اهڙا ب هئا. جن کي صحيح 
طيقتن جَر پت هر ۽ شملي مدافين پرباءَ ننبادي زحڊٹ ري فقاو هندن 
مان ويدانتي, ڪبير ڀڳت. گرو نانڪ وغيرہ انهيءَ ڳكاله کي پروڙي. ان جو 
پرجار ڪيو ت مسلمانن مان اڪٽر وحدت الوحجدي ي صوفيائي ڪرام انهيءَ 
حقيقت کي پروڙي ورتو هو. 
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ان ڪري هو ”صوفي لا ڪوفي" سٽائڻ لڳا جنهن جي معنيٰ اها ٿکي ٿي 
تہ آهي ڪنهن ب فرقي يا گروھ جا پابند ن هئا. اڄ ڪلهہ جي زبان ۾ر انهن 
کي ”نان آلاگيڊ" (011[1(00-(01آا[) (غير جانبدار) سڏيو وڃي ٿو. ”خذما. 
صفا دع مان ڪدر(معنيٰ تہ ”سئي ڳالهھ قبول ڪريو. خراب ڦٽي ڪريو ") 
تي عمل ڪيو ٿي.هنن جو بيائيءَ پر بک ڪون۔ پيل هو. جيڏانهن ٿي نظر 
ڪيُون پرين پئي پسڻ پر آين. شاھ صاحب جي چوڻ موجب: 


ڏسڻ جي ڏسين. يي يا 


2 
هو انهيءَ مام کي پروڙي ويل هئا. هو انهيءَ گروهھہ مان ڪون هئا 
جن لاءِ شاھ صاحب فرمايو آهي تہ: 
ڦريا پسي ڦيسڻ,گكريين کير نہ چجکيو. 
دنيا ڪارڻ دين. وڃائي ولها ٿيا 
(شاھ) 
هنن کي پٌو هو تہ مذهب ماڻهن لاءِ پينا ٿيل هئًا نہ ڪي ماڻهو مذهبن لاءِ. 
انهيءَ نقطي نگاه کان صوفين وحدت مذاهبت. اتحاد انساني ۽ 
عالمي امن ۽ ترقيءَ کي پنهنجا بنيادي مقصد بڻائي. پنهنجي سامهون رکيو 
هو. ماڻهن لکها ورهين جي ڀيٽ پر گذريل ڇهن ستن هزارن ورهين جي 
ٿوري عرصي پر تهذيب ۽ تمدن جي رستي تي چجڱي وک وڌائي آهي. ليڪن 
باوحود انهيءَ جي ماڻهن جا مسيُلا. اتحاد. امن فرخنده دلي. صحيح علمر 
وغيره جا مسمّلا اڃا پوريءَ طرح حل ٿي ن سگهيا آهن. 
انساني معاشرو ترقي يافت ملڪن پر ان ارتقائي درجي تي پهتو آهي. 
جو مذهبن جو مٿي ذڪر ڪيل ڃمُن صيفن جي جداگانہ منصبي فرضن جي 
تميز پيدا ٿيڻ لڳي اٿن. هر هڪ صيفغي جو ڪم جنا ماهرن جي هٿ ۾ 
ايندو وڃي. 
پهرئين صيفي جي حل لاءِ سائنسنانن. ولي الله. يوڳگي. فيلسوف. 
کوجنا ڪري رهيا آهن. جيتوڻيڪ هن مادي دور پر ان طرف ايترو ت وجه 
ڪوٰہ ٿو ڏنو وڃي. جنهن جو هيءَ مستحو مستحق آهي. اهي ماڻهو ”لڪا ڀمُن لرڪ 
پر" جي مثال وانگر آڱريین تي ڳڻڻ جيترا مس هوندا. اوتارا ۽ اوطاقون. 
خانقاهون ۽ آشرم, مڙهيون ۽ موناسٽريون اح خالي پيون آهن. 


324 


ويا سي وينجهار. هيرل لال وندذين جي. 
تنيسن سندا پوتيان. سيهي لهن نہ سار, 
ڪٽين ڪٽ لوهار, تنیين سندي ڀيئين. 
(ٿاهھ) 
ٻئي صيخّي جڍ ڪم مسلمانن ۾ صاحب طريقت, صوفين جي حوالي 
رهيو آهي. ان ڪم کي اج ڪلهھہ ڪلچر ۽ ثقافت جي نالي سان سڏيو وڃجي 
ٿو. آهي ماڻهن جي اخلافي ۽ ننسياتي ڪمزورين کي دور ڪري. انسان ذات 
جي اتحاد. امن, تهذيب ۽ تمدن جي حصول لاءِ ڪوشان رهن ٿا. 
ٽئين صيغي جو ڪم ملن. پادرين. ڀڳتن جي حوالي آهي.ڇاڪاڻ تہ 
عابد ۽ زاهد اج ڪل ڳوليا ن ٿا لڀن.اهي پنهنجي سمجه آهر عقيدتمندن ۽ 
معّقدن جي رهبري ڪري رهيا آهن. 
ڇوٿين صيي جو ڪم ملڪي حڪرمتن جي حوالي سان ٿي اچي ويو 
آهي. جي مختلف نظرين ۽ طريقي ڪار سان ملڪي. سماجي. اقتصادي. عنالتي 
۽ امن امان جي مسمُّلن جي حل ڪرڻ لاءِ ڪوشان نظر اچن ٿيون, البت پٺتي پيل 
ملڪن پر ملا ۽ پنڊت, پنهنجي مذهب جي نالي ۾ جدا شرعي ۽ سماجي نظام 
قاثر رکيو اڃن جيتوڻيڪ عملي طرح انهيءَ صيفي جي فرائض مان سندن هٿ ۾ 
ڪجه ب ن رهيو آهي ۽ نن آئيندي اڃڻ جو امڪان اٿن ليڪن عوا کي پنهنجي 
تسلط پر رکڻ لاءِ اڃا اهو راڳ اجاريننا رهن ٿا. 
اسان جي بزمر (صوفيائي سنڌ) جو مذهب جي ٻُي صيفي سان واسطو 
آهي. جنهن کي طريقت يا ڪلچر جي لفظن سان سڏيو وڃي ٿو. اسان کي 
پاڻ صوفي. ثقيف يا ڪلچرسٽ سڏائي سگهون ٿا. اسان جي ڪر جو دائرو 
مخصوص ۽ محدود آهي اسان ڪنهن جي خلاف نہ آهيون, نہ ڪنهن جا 
پوئلگڳ ٿي رهڻ گهرون ٿا. اسان جو نہ صاحب شريعت مذهبي ماڻهن سان 
اختلاف آهي نن ڪميونسٽ ڌر سان. اسان حڪومت جي ڪمن يا پاليسى ۾ 
ڪا دست انذنازن .نا تل اننازي ڪزڻ ث نا گهررن. "رصدڙ بملڪتغوہ 
خسرو دانند" مان سبق وٺي بِسُون ٿا ت”حاڪمر جاتن سندن ڪر ڄاڻي”". تنهن 
ڪري سياسي معاملا, سياستنانن جي حوالي ۾ ڇڏيون تا. اسان ”لڪمر 
دينڪم ولي دين" يعني ”اسان کي پنهنجا رايا ۽ اعتقاد آهن. اوهان ڀلي 
پنهنجا رکو". ‏ پر اعتقاد رکون ٿا. اح ڪلهہ ان اصول کي ”ڪواگزسنٽس" 
(01(0!-0-0+1-)) يعنيٰ باهمي رواداري سان گڏجي رهڻ" جي نالي سان 
دنيا جا گهڻا ماڻهو قبولي ڪا آهن اسان پنهنجي سمجه آهر چپ چاپ, 
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خدمت خلق ڪرڻ گهرون ٿا ۽ ان لاءِ اسان جي گروھ ۾ ڪمر ڪرڻ وارن کي 
هيٺين ڳالهين بابت ذهن صاف ڪرڻا پوندا. 

)1( ڪنُرت مناهب پويان بنيادي ٫وحدت‏ کي مجي. مذهبن جي نالن ۾ 
انسانذات جي وج ۾ کڙي ڪيل ديوارن کي ٽوڙڻوي ٿُون. شيخ سعدي عليہ 
الرحمت فرمايو آهي: 

بنسي ادماصصائي ڪي اند, 
ڪ- در آفربينش زيڪ جوهراند, 
جون يڪ عضو بدرد آورد رورگار. 
تا اڊ تا 

معنيٰ تہ:” سڀئي ماڻهو هڪ ئي بدن جا جزا آهن. جو هي تہ خلفت ۾ 
هڪ ئي جوهر جي پيدا ٿيل آهن. بدن جي هڪڙي عضوي کي درد رسي ٿو 
000 

(2) هر اها ڳالهھ, جا انسان ذات پر نفاق ۽ نفرت پيدا ڪري ٿي پوءِ 
ڃو اها خدا. رسول, ملڪ وغيره ۽ ٻين دلڪش نالن ۾ ظاهر ڪي وڃي اُن 
کان اسان کي پري رهڻو آهي. ڇاڪاڻ ت اها ڳاله اسان جي اسلامر(دين 
امن( جي بنيادي مقصد خلاف آهي. مولاا روميءَ فرمايوآهي تہ: 
”تو برائي وصل ڪردن, آمدي. ني برائي فضل ڪردن آمدي" 
معنيٰ ت:”ماڻهو دنيا پر اتحاد ۽ محبت لاءِ ايل آهي ۽ ن جدائي ۽ نفاق لاءِ." 

انهي. ڳالھ کي مدنظر رکي اسان کي وحدت انسانيءَ لاءِ ڪوشش ڪرتي 
آهي ۽ ن وحدت مسلمانيء لاءِ. انسان جو ايمان رب العالمين ۾ر آهي. 

(3) اسان سمجهون ٿا ت انساني معاشرو تاريخي ارڻقا جي انهيءَ 
درجي تي پهتو آهي. جتي حڪومتي ڪاروبار, ملڪي نظام. معاشي ۽ 
سماجي مفاد جا ڪم ترقياتي تجويزون, ملڪ جو امن امان ۽ انصاف 
ملڪي حڪومتن جي هٿن ۾ هنُڻ گهرجن. مذهبي شريعتن کي اهڙي ملڪي 
ڪاروبار ۾ ڪو دخل ن هىٌُڻ گهرجي. پٺتي پيل ملڪن ۾ ملڪي حاڪر, 
سياسي مصلحتن خاطر مذهبي ڪارڪنن کي زباني طرح خوش رکڻ لاءِ ڇا ب 
جون. پر اسان جي ڪارڪنن جا ذهن انهيءَ معاملي ۾ صاف هُڻ گهرجن ت 
مذهبي شريعت جو سياسي معاملن سان واسطو ملڪي مفادن وٿان نن آهي. 

(4) اسان عقيدي ۽ خیال جي آزاديءَ جا حامي آهيون. ۽ ان کي 
پنهنحي حنم جو حق سمجهون ٿا. تنهن ڪري ڌارين دست اندازيءَ يا اثر 
ڪري. ان حق تان دست بردار نن ٿينداسون. اهڙيءَ طرح اسان بين جي عقیدن 
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۽ خيالن ۾ دست انندازي ۽ دخل اندازي ن ٿا ڪرڻ گهرون. ساڳي آمید 
پنهنجي لاءِ ٻين مان ب رکون ٿا. 

(5) اسان عدم تشدد ۽ اهنسا جا حامي آهيون. پنهنجي خيال ۽عقيدي 
جو اظهار محدود داثري پر تاليف قلوب ۽ محبتي مام ذريعي ڪرڻ گهرون ٿا. 
زور زبردستيءَ ۽ ظاهريٰ پروپيگنبا ۾ اسان جو اعتبارن آهي. مذهبي جهاد جا 
مخالف آهيون. نس کي مارڻ کي جهاد اڪبر سمجهون ٿا. 

(6) اسان جو اعتماد آهي تہ سرزمين سنڌذ ۽ اُن جي صوفيائي ڪرامر کي 
اتحاد انساني. امن. عالم. ۽ دنيا جي آبادي. لاءِ خاص پيغام آهي. اسان ان 
مشن (سفارت) جا سفير آهيون.. انهن ڳالهين بنسبت وڌيڪ تفصيل سان 
گنتگو پبلڪ پليٽ فارم تان ڪرڻ اسان جي اصول ۽ مصلحت وقت جي خلاف 
آهي. ڇاڪاڻ ت ممڪن آهي ت اهي ڳالهيون اعتقادي اختلافن جو باعث بڻجي 
پون. جنهن ڪري اسان جي بنيادي مقصد., اتحاد ۽ امن پر رخنو پہُجي وڃي. 
اوهان کي معلوم آهي ت اهل طريقت پر ٻ گروه رهيا آهن. 

(1) مجذوب ۽ (2) سالڪ. مجذوب انهن کي سڏيو ٿي ويو جن 
جنهن ڳاله کي حق ٿي سمجهيو ان کي علي الاعلان نقاري جي چوٽ تي 
ظاهر ڪري ٿي ڇڏيو. ان ۾ هن حڪام وقت. علماءِ شريعت ۽ عام جي 
مخالنت جي پرواھ نہ ٿي ڪئي. جنهن جي پاداش ۾ کیين سخت سزائون 
ڪائڻيون پيون. اُن راهہ ۾ منصور حلاح, شمس تبريز, شاھ بلاول سرمد 
شهيد ۽ شاھ عنايت وغيره بزرگن سر ڏئي. پاڻ کي سرهو ڪيو سالڪن 
جي گروھ کي حقيقتن جو پوريءَ ريت پتو هو. ليڪن مصلحت وقت. حالتن 
جي تقاضا. عوام جي اهل شريعت جي تابع هڻُڻ جي خيال کان هنن ساڳيو 
مجذوبن واريون ڳالهيون کليو کلايو ظاهر ڪرڻ بجاءِ. انهن کي محدود 
دائري ۾ رکي. صيفُ راز تشبيهن ۽ استعارن پر بيان ٿي ڪيو. مولانا 
روم عليہ الرحمہّہ ان بابت فرمايو آهي تہ: 

خوشتران باشد ڪ.. سر دلبران, 
گنت آید در حديث دیگران. 
معنيٰ تہ:(بهترين طريقو اهو آهي جو محبوبن جي راز جي ڳالهہ ٻين جي 
قصن ڪهاڻين يعني تُبيهن ۾ بيان ڪي وڃي. 
ان بابت حافظ شيرازيءَ ب جيه غي: 
مصلحت نيست ڪر از پرده برون افند راز, 
ورنہ در مجلس رندان خبري نيست ك نيست. 
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معنيىٰ تہ: (اها ڳالهھ صلاح ڀري ن آهي تہ مخفي رازن کي پردي کان ٻاهر 
ڪڍي فاش ڪجي. ن ت رندن کي سڀ ڪنهن ڳاله جو پتو آهي.) 

(7) اسان وطن جي محبت کي ايمان جو جزو سَمجهون ٿا. اُن جي هر 
شيءَ سان پيار اٿُون,. ان جي هر طرح جي آزاديءَ. حناظت ۽ فرخنده حاليءَ 
۾ر اسان جو ويساھ آهي. شاه سائينءَ جا هيٺان بيت اسان جي جذبات جي 
ترحماني ڪن ٿا: 

ڪانڌ ن ڪنديس ڪي بيو. کٿيرو ئي خوب 
تا اه 
(شاھ) 


سي ساڻيهھ ڳالهڙي. لهي ويا لوه. 
اندرحا اُوندهہ, لٿا ڏک. سک ٿيا. 
(شاھ) 
الله اين م هو جيشّن آءٌ مصران بند ۾. 
پهرين وڃان لوءِ پوءِ مر پڄجنمر ڏينهڙا. 
(شاهھ) 


غلا ۾ مرتضيٰ 
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چئين ڪل سنڌ ثقافتي ڪانفرنس پٽ شاه 
(29 ت سپيئمير 1966ع( 
يزم صويائي سٿا جي سڪاري هيٺ پٽ اه تي ند ثيل چين ڪل سناد 
ثقافتي ڪانبريس ۾ محٽرم جي يم -/يس صاحب جو پڙهيل/ثتتاحى خبم) 

عڪزيز ڀائرو؛ 

جون مهيني کان پوءِ, هيءَ بزم صوفيائي سنڌ جي جوٿين ڪانفرنس 
آهي. جنهن کي خطاب ڪري رهيو آهيان, ٺٽي داد شهيد ۽ ميرپورينوري 
پر اڱيون ڪانئرنسون گڏ ٿيون هيون. اج سونهاري سيد جي ڀلاري ڀٽ تي 
گڏ ٿيا آهيون. 

جن صاحبن منهنجي اڳين خطبن کي پڙهيو يا ٻڌو هوندو. تن کي 
معلومہ آهي ت انهن ۾ صاف ظاهر ڪيل هو تہ سياست کان ڪتاره ڪشي 
ڪري. طريقت يا ڪلچرل تحريڪ کي. ڪن خاص مقصدن ۽ مرادن سان هت 
پر کنيو اٿمر. جن مان مکيہ مقصد اسان جي قومي شيرازي جي هينين بيان 
ڪيل ڪمزورين کي دور ڪرڻ آهي: 

(1) خود مطلبي. (2) قومي شعور جي عدم موجودگي. (3) نرت ۽ 
نفاق جو وجود. ۽(4) بزدلي ۽ بي همتي جي موجودگي. 

مٿي ذڪر ڪيل ڪمزورين جي ڪارتن جن جو ذڪر ڪندي. گذريل 
خطبن پر نفرت ۽ نفاق جا ٽي ڪارڻ ٻنايا هئم: 

)1( مذهب جي غلط تشريح. (2) شخصي ۽ طبقاتي منادن لاءِ 
چٽاڀيٽيون ۽ (3) فسطائي نظريا. 
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ميرپوربٺوري واريءَ ڪانفرنس پر مختصر طور نفاق جي پهرئين ڪارڻ 
تي روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪٿّي هي. هن مجلس پر ان جي ٻٻُي ڪارڻ 
تي پنهنجي خيالات جو اظهار ڪندس. 

انهي. مسُّلي کي پوريءَ طرح سمجهڻ لاءِ سنذين جي مکيہ گروهن جو 
ذڪر ڪرڻ ضروري ٿو ڄاڻان, جي هيٺيان آهن. 
(1) ريب وا ڇڍ ترواب 

جنهن ۾ هاري. مزدور. مڇِي ماريندڙ. مال چاريندڙ. ننڍا تنخواهہ 
دار. نوڪري پيشي وارا ماڻهو اچي وڃن ٿا. 
(2) وڏن مانهن جو كرو هب 

تا اك ادا انا آق: 
(3) ڪاموري طبقي جا گروهہ 

جنهن ۾ تنخواه دار ننلين ملارمن کان سواءِ سڀ سرڪاري يا خانگي 
وڏين نوڪرين ۽ پيدائشن وارا ڪامورا اچي وڃن ٿا. 
(4) تاخر ڪارخانيدارز 

انهي گروه پر اڪشر واپاري ۽ ڪارخانيدار شمار ڪري سگهن ٿا. 
انهن سڀني گروهن جي طبقاتي بنياد تي ورهاست ڪبي ت پهرين گروهہ جا 
غريب هيٺين طبقي پر ۽ ٻيا ٽي گروهہ مٿين طبقي ۾۾ر يا ان سان لاڳاپيل 
تا اق خاامثاد متضاد ڏٺا:لنهن سنا اي 
ڇٹاڻي ڏسبو ت سواءَِ مكي ڪارخانينارڻ ۽ سنڊن مزدورڻ جي. ماڻهن پر اڃا 
طبقاتي شعور يا تصادم پيدا نہ ٿيو آهي۔ هن وقت سندين پر جا ب جٽاڀيٽي 
هيلي رهي آهي. ان حو زيادھ تر بنياد شخصي خودمطلبي آهي. جيڪڏهن 
اسان شخصي مئاد لاءِ چٽاڀيٽين جي بنيادي ڪارڻن جي ڳولڻ جي ڪوششس 
ڪنداسون ت آهي ٻ ڏسڻ ۾ ايندا: 
(1) قبضي جي خواهش ۽ 
(2) خوديءَ جي تعليم 
پهريون ڪارن ۔ قبضي جي حواهشن 

انسان کي حيوان ناطق يعني ڳالهائيندڙ جانور سڏيو ويو آهي. جنهن 
۾ ڪي حبلي خواهشون عام حانورن وانگر فطرت طرفان عطا ٿيل آهن.الي: 
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مان هڪ خواهش قبضي جي آهي. انهيءَ خواهش مطابق هر شخص ۾ 
کاڏي. لٽي. ۽ اجهي جي هٿ ڪرڻ جي وسيلن. يعني يعىنى زمين. پيسي ۽ جائداد 
کي قبضي پر آڻڻ جي سڌ رهي ٿي. انهي؛ مظابن نس جن انا لاءِ عورت 
هٿ ڪرڻ تي هن جي دل ٿنٌي ٿي. بدني حفاظت ۽ خود نمائيءَ خاطر اقتدار 
۽ نالي ناموس جي حاصل ڪرڻ جو خيال ب کيس رهي ٿو. 

جانورن ۾ هڪڙا ماس غور جانور هوننا ۽ ٻيا سبزي خور ٿين ٿا 
پهريان طبيعت ۾ وحشيانيت هئڻ ڪري, گهڻي قدر جدا رهڻ پسند ڪن ٿا. 
ٻيا. طبيعت جي نرمائيءَ ڪري. ولرن يا ڌڻن ۾ رهڻ کي ترجيح ڏين ٿا. 
ماڻهو ٻنهين جو مرڪب آهي. هو ماس ب ورتائًي ٿو ۽ ڀاڄين ۽ اناج تي بہ 
گذر ڪري ٿو. ان ڪري ٻنهي قسمر جي جانورن جون عادتون ۽ خواهشون 
منجهس سمايل رهن ٿيون. ليڪن زياده تر هن جو رجحان ولر ڪري رهڻ 
ڏانهن آهي. جنهن ڪري علم نفسيات جي ماهرن کيس ملنسار يعني گڏجي 
رهندڙ يا ڌڻن ۾ رهڻ وارن جانورن ۾ شمار ڪيو آهي. بهرحال هن ڳاله کان 
انڪار ڪري نن ٿو سگهجي تہ ماس کائڻ ڪري ڪي وحشياڻي خواهش بہ 
ابتداکان منجهس سمائجي ويل آهي. جن مان مٿي ذڪر ڪيل شين جي 
قبضي لاءِ هڪ ٻئي سان جٽاڀيٽي ڪرڻ بہ هن جي هڪ خواهش آهي. اها 
خواهش ماڻهوءَ ۾ فطري طور داخل ٿيل آهي. جنهن کي اهل تصوف نئس 
اماره (151100 [11111118,) جي نالي سان سڏيو آهي. 

دنيا جي حملي صالحن. درويشن ۽ اهل طريقت بزرگن جي گهڻي وقت 
کان اها ڪوشش پئي رهي آهي تہ صحيح تعليم ۽ تربيت وسيلي. ماڻهن 
مان حيواني خواهش کي ڪڍي. سندن ننس جي اصلاح ڪري. انهن کي خليق 
۽ شفيق بڻايو وڃي. ان لاءِ هو پهريون انهن ۾ صحيح ۽ غلط. مفيد ۽ غير 
مفيد ڳالهين جي تميز پيدا ڪن ٿا. جنهن جي پيدا ٿيڻ بعد. انساني ننس. 
اماره جي حالت مان نڪري لوامہ جي صورت اختيار ڪري ٿو. انهيءَ 
بعد.هنن ۾ قوت ارادي پيدا ڪري. کانئن جڱي شيءَِ کي قبول ڪرائين ٿا ۽ 
بري شيءِ کان پاسو ڪرڻ جي کين تلقين ڪن ٿا. ان درجي تي پهچڻ تي 
ننس معلى تن جو درجو اختيار ڪري ٿو. ڪلچر ۽ ثقافت جو مقصد ب ساڳيو 
اهو ئي آهي. جڏهن ماڻهو اهڙيءَ طرح آهستي آهستي ترقي ڪري ٿو. تہ 
وحشياڻي خواهشن کي آزاد ڪري ٿو. خود مطلبيءَ ۽ ان مان پيدا ٿيندڙ 
نتيجي يعني نفاق کي ترڪ ڪري. هو قومي ۽ ملڪي ماد کي ترجيح ڏيڻ 
لڳي ٿو ۽ مهذب بنجي ٿو۔ 
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مغربي ملڪ. باوجود ڪيترن ئي ڪوتاهين جي. تهذيب ۽ تمدن م 
اسان کان وڌيڪ ترقي يافتہ ٿي ويا آهن. جنهن ڪري منجهن قومي شعور 
پيیدا ٿيو آهي ۽ شخصي چٽاڀيٽين کي هو گهٽائيندا وڃن ٿا. اسان اڃا 
خودمطلبيءَ جي جار مر ڦاٿا پيا آهيون. نہ قومي شعور پیدا ڪري سگهيا 
آهيون. نئ مجموعي مناد لاءِ شخصي ابثال قربانيءَ جو مادو پيدا ٿيو اٿئُون, 
ان جو پهريون ڪارڻ اها ”قبضي جي خواهش" آهي. 


پيو ڪارن ‏ خؤديءَ جي تعليم 

ڪن عالمن, حڪيمن. ۽ ليڊرن طرفان ماڻهن کي خرديءَ جي تعليم 
ڏني وئي آهي ۽ ڏني وجي ٿي. انهيءَ تعلي حيواني خواهشن کي گهٽائڻ 
بدران وڌائي, پڪي پابي تي بيهارڻ جو ڪر ڏنو آهير. * 

”9002 .ان ڏل ڏگ ويو 
(شاهھ) 

خوديءَ کي انگريزي ۾ر (160) سڏيو وڃي ٿو۔ ان مان نڪتل لفشظ 
ايگوئزم (11801911) جي معنيٰ سڀني لغتن خود غرضي انانيت ڪئي 
آهي. ڊاڪٽر عبدالحق باباءِاردو جي انگريزي مان اردوءَ ۾ ڪيل 
ڊڪشنريءَ ۽ ٻين لغتن ان جي اها ئي معنيٰ ڪئٌي آهي. سنڌي پر ان کي آپو 
يا آءٌ پشو ڄجي ٿو۔ 

مٿي ذڪر ڪري آيو آهيان تہ حيواني خواهشن ڪري ماڻهن ۾ خودمطلبي 
آهي. ان کان نحجات حاصل ڪرڻ سان اصلاح ننس ۽ اخلاقي درستي پيدا ڪري. 
ماڻهو مهذب ۽ متمدن بنجن ٿا 0 
مذهب جي صاحب طريقت بزرگن. ماڻهن کي خودي کي کانكُڻ جي تلقين ڪري 
ايثار ۽ قرباني جي تعليم ڏني آهي. جنهن کي اخلاقيات (9ن(1])-1) جي ماهرن 
پراپڪاريءَ (41111119111) جي صفت سڏيو آهي. يوناني فيلسوف ۽ صاحب 
طريقت درويشن اهو ئي سبب پئي ڏنو آهي. _ِ 
را ن نهن آهي: 950 99 ۾ 
اجا تائين ڦاٿي پہُي آهي. ڪيترائي عالمہ ۽ صاحب عاقل. وڏن رڏن دليلن 
سان. انهيءَ آپي. خوديءَ يا خود مطلبي؛ لاءِ پڻ پنهنجا پنهنجا جوازي نظريا 
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گولي ڪين ٿا. انهن. ماڻهن کي ٻن گروهن پر ورهائڻ جي ڪوشش ڪِىٌُي آهي. 
هڪڙن کي پاڪ. ٻين کي پليت. هڪڙن کي لاگق ۽ ٻين کي اڻ لاگق. هڪڙن کي 
پسند پيل يا چونڊ ڪيل ۽ ٻين کي ڌڪاريل يا پو ني ڇڏي ڏنل سديو ويو 
آهي.انهي نظريي جا مکيہ حامي يونان جو فيسلوف ارسط طاليس. پارسي 
مذهب جي دوئيءَ جو نظريو (اهرمن ۽ اهر مرد وارو) ۽ جملي عالمگير مذهبن 
جا صاحب شريعت بزرگ پئٌي رهيا آهن. 

اسلام پرانهي نظرثي جا ڪي حامي منڊ کان پُي رهيا آهن. انهي 
د نظرگي جي ماتحت مسلمانن کي دنيا جي چونڊيل ۽ ماڊل یا مثالي قوم 
ڪري سڏيو ويو. انهيءَ نظرئي جي ڪري خليفتہ المسلمين جي هٿ هيٺ. 
ياست کي مذهب ۾ گڏي. جهاد جي ذريعي. دنيا تي غلبُ اسلام جي 
پاليسي اختيار ڪنّي وئي. انهي نظرئي هيٺ اورنگزيب جي هندستان ۾ 
سياسي پاليسيءَ وجود ورتو آهي. انهي نظرتي کي علاهہ اقبال جديد زبان ۾ 
برصفير جي مسلمانن اڳیيان پيش ڪيو ۽ هن پنهنجي تعليم جو بنياد 
خوديَ کي بلند ڪرڻ ۽ ان کي زور وٺائڻ تي ٻُڌو هو. 

خوديءَ جو ڪهڙو ب تنسير ڪيو وڃي. ان کي شخصي خودي سڏيو 
وڃي یا قومہ جي خودي سڏيو وڃي. بهرحال ان نظريي جي پويان هيٺيون ٻ 
ڳالهيون موجود رهن ٿيون: 

[ ۔ حيواني خود مطلبي جي خواهش. ترقي يافتہ شڪل ۾ ۽ 

2 ماڻهن جي ورهاست, برن ۽ ڀلن. لاق ۽ اڻ لان ۽ ڌڻیيل ۽ 
ڏڪاريل,. چونڊيل ۽ پست پيلن ۾ر. 

انهيءَ مستُّلي تي سوين ڪتاب, ان جي فائدي ۽ مخالفت ۾ لکجي 
ويا آهن ۽ اڃا ب پيا لکجن. ان تي مفصل بحث ڪرڻ منهنجي هن خطبي 
جي دائري کان ٻاهر آهي. بهرحال جِيُن ت سنذ جي صوفيائي ڪرام جا اُن 
مستلي تي مخصوص رايا رهيا آهن ۽ اسان انهن جي راءِ جا ترجمان آهيون. 
انهن سڀني خوديءَ جي تعليم جي مخالفت ڪئٌي آهي. انهن کي ان مان 
دوتيءَ جي بوءِ آئي آهي. ان کي هنن نفرت ۽ نناق جو ڪارڻ ٿي سمجهيو. 
تنهن ڪري آء مناسب ٿو سمجهان تہ پنهنجي گروهھہ جي ڪارڪنن آڏو ان 
مسُلي تي پنهنجي سمجه آهر ڪجه روشني وجهان. 

مستّلي خوديءَ جي تلقين آخري طرح هتان جي مسلمانن جي اڳيان 
علامہ شيخ محمد اقبال ڪئٌي آهي. سندس چوڻ آهي تہ: 
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خودي ڪو ڪر بلنداتنا ڪ. هر تقدير سي پهلي۔ 

خنا بندي سي خود پوچي. بتا تيري رضا ڪيا هي. 
انهيَ جي تشريح ڪندي. اسان کي ٻٽايو وڃي ٿو تہ شخصن ۽ قومن جي 
بٿا ۽ ترقي لاءِ منجهن خودي جو احساس پيیدا ڪرڻ نهايت ضروري آهي. 
خوديءَ جي کانسُڻ جي تعليمر شخصن ۽ قومن ۾رسستي. بزدلي ۽ تنزل آڻي 
ٿي. شخصن ۽ قومن ۾ خوديءَ جو احساس منجهن خودشناسي اولي 
العزمي پيدا ڪري ٿو مطلب تہ خوديءَ ۾ خودشناسي کي هم معنيٰ ڪري 
پيش ڪيو وڃجي ٿو. 

انهي. مسُلي تي گهرو غور ڪبو تہ اهو ٻن قديم فيلسوفي مستّلن 
.. جزو بي پوي ٿو. جن کي ”بر ۽ قدز" جي نالي سان سڏيو ويو آهي. 
ان ڪري انهن ٻن مسسّلن تي ڪجه روشني وجهڻ بعد. پنهنجي نقطٰي جي 
سمجهائڻ جي ڪوشش ڪندس. 

1 = قدر جو مستئلج: هن مسُّلي جي حامين جو جوڻ آهي تہ ماڻهون 
اشرف المخلوقات آهي. ان ۾ خدا جو نور آهي. تنهن ڪري اهو ڪائنات 
جي هر شيءِ تي حاوي ٿيڻ جي لاق آهي ۽ جيڪڏهن بلند پروازي ۽ اعليٰ 
هستي کان ڪر وٺندو تہ دنيا جي هر شيءِ کي جيتي سگهجي ٿو ۽ پنهنجي 
تابع ڪري سگهي ٿو. 

يزدان ب ڪمند اوراي همت مردان! 

هو قومن جي ترقي: جو راز انهيءَ نظرثي جي مڃڅ ۾ مضمر سمجهمن 
ٿا. يورپ جي موجوده علمي ۽ سائنسي ترڻي. هو انهي. نظربي جي سڇائيءَ 
جي ثبوت ۾ پيش ڪن ٿا. هو قومن جي پستيءَ ۽ تنزل کي مسمُلي ”جبر" 
پر اعتيار رکڻ ڏانهن منسوب ڪن ٿا. اهل تصوف جي ”رهبانيت” جي 
تعليم کي هو سستيءَ ڪاهليَ ۽ قومن جي تنزل جو ڪارڻ سمجهن ٿا. 
انهيءَ ڳاله کي نظر ۾ر رکندي علام ڊاڪٽر اقبال جيو آهي تہ: 

”تصوف, مذهب جي انحطاط جي نشاني ٿُي ٿو يوناني ۽ هندستاني 
فلسفا سڀ قومي پستي جي نشاني هئًا" 

”هن جي نظر ۾ تصوف دين اسلامر ان هو. بلڪ اُن جو فلسفو هو. جو 
دنن غيال رت مخ رس اد ۽ ارتي شال ات تا لاه 

”هن تصوف اسلام (فلسفي اسلام) جي وڻ کي سر زمين پر ڌاريو ٻوٽو ڄاتو ٿي." 

”هن تصوف اسلام کي حضرت آدم جو شجر ممنوع ڪري ورتو آهي" 
( ذڪراقيال". سالڪ . ص 251) 
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مطلب ت ڪن فقيرن ۽ درويشن جي رهبانيت. خانقاهن ۾ ويهي ورد 
وظيفا پڇائڻ., دنيا کي فاني سمجهي تارڪ دنيا ٿي وڃڻ. ۽ ڪن فقيرن جي 
مٿي پر ڌوڙ پائي. گودڙي کڻي رلڻ ۽ پنڻ وغيره هن تي اهڙا اثر ڪيا ها 
جو تصوف جي سموري فلسني کي هو بيڪار ۽ غلط سمجهڻ لڳو هو. ويٽر 
هنن جي ”بي شوديءَ" جي تعليم کيس گهڻو ناراض ڪيو ٿو ڏسجي. تنهن 
ڪري هن مس لمانن پِرنسُون روح 'ڦوڪي, کين بيیدار ڪرڻ لاءِ خوديءَ جي 
مسكلي کي اهميیت ڏني. جو مسكلي ”قدر" جي بنياد تي ٻرها ڪيل هو. 
ليڪن حقائق دهر ان جي خلاف هيون. ان لاءِ تصوير جي ٻُي رخ ڏسڻ 
واسطي. مستلي. ”چير" جي تشريح ڪجي ٿي. 

2 جبر جو مِسئِلو: هن مسُّلي جي حامين جو چوڻ آهي تہ ماڻهو 
ڪيترن سببن ڪري گهڻيءَ حد تائين مجبور آهي ۽ هن جي آزادي ۽ 
قادرپڻو انهن سببن ڪري محدود آهي. انهن سببن مان هيٺيان مکيہ آهن: 
(1) عنصري حوادث ۽ قوتون. (2) تاريخي ارتقا ۽ ماضي جون رواينون. 
(3) نسل ۽ معاشري جا اثر, ۽ (4)) ماحول جا اثر ۽ قوتون. 

مسًّلي جبر جي سلسلي پر انھن ذڪر ڪيل سببن جي مڪمل تشريح ڪرڻ 
لاءِ وقت گهرجي. ليڪن عام سمجهاڻي طور انهن جو مختصر بيان ڪجي ٿو. 


(1) عنصري خوادت ۽ قوتون 

انسان ساھ وارو جانور آهي. جنهن جو هوا. پاڻي. باهہ آگرميءَ) ۽ 
زمين جي جمُن عنصرن تي گهڻو مدار هو. هو هوا کان سواءِ جيُرو رهي نٿي 
سگهيو. پاڻي ۽ کاڌي تي سندس زندگيءَ جو مدار هو. انتهائي گرمي ۽ 
سردي برداشت ب ڪري نہ ٿي سگهيو, مٿي ذڪر ڪيل ڄُُن عنصرن جو 
مدار اهڙيون قوتنءِ حوادث تي هو. جن تي مڪمل قبضو ڪرڻ انسان جي 
طاقت کان ٻاهر هو. سخت بارشن پر ٻوڏن جو ٿيڻ. پاڻي جي قلت ڪري 
ڏڪارن جو اچڃڻ. ڌرتي جي ڏبڻ. جبلن جي ڦاٽڻ, عنصري خرابين ڪري 
وڃڙندڙ بيمارين جو پوڻ, اهڙيون ڳالهيون هيون, جن سندس آزاديءَ ۽ طاقت 
کي محدود ڪري ڇڏيو. 
(2) تاريضي ارتقا ۽ ماضي جڍؤن روايَون 

انساني زندگيءَ کي جن ٻين ڳالهين محدود ٿي ڪيو. سي تاريخ جي 
ارتقا ۽ ماضيءَ جون روايٽتون هيون. تاريخ تي نظر ڪبي. تہ لگها ورهين 
کان مختلف نسلن جا ماڻهو جدا جدا سببن ڪري زمين. جي مختلف حصن 
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۾ر وطن ڪري وڃي ويٺا. جن ۾ر ملڪي آب هوا. مڪاني حالات ۽ مٿي 
ذڪر ڪيل عنصري قوتن جي اثر ڪري. ڪي جسماني. نفسياتي ۽ ذهني 
رجحان پيا ٿي ويا. ازانسواءِ مختلف ملڪن جي حالات جي سازگاريءَ ۽ 
ناسازگاري ڪري, هو جنا جنا مادي ۽ ذهٽي ارتثائي درجن تي پهتل آهن. 
سندن ماضي جي روايتن رسمن. دستورن. وهمن. عقيیدن ۽ تعصبن کين 
مخصوص ذهني قالبن ۾ محدود ڪري ڇڏيو هو. جن کان ترت ٻاهر نڪرڻ 
فردن يا قومن لاءِ نهايت مشڪل مستّلو هو. 
(3) نل ۽ مڪعاشري جا اتر 

جهڙي طرح جانورن ۾ مختلف وڙ (05خ6٣13)‏ مختلف بدني ساخت 
ڪري جدا جدا نفسياتي ۽ ذهني لياقتن جا حامل هئا. اهڙيءَ طرح انسان 
ذات ب نا جنا مگيہ نسلن: جھڙوڪ (1) آريا,.(2) سامي.(3) 
منگول. (4) نيگرو وغيره ۾ ورهايل هئا. جن جي بدن جي ساخت نفسياتي 
۽ ذهني رجحان هئًا. آهي مختلف سببن هيٺ علحده قومي وجود ۽ خاص 
ڪلچر پیدا ڪري ڪا هئُا. جن جي مجموعي اآثر کان اندروني توڙي 
بيروني طور فرد جو آزاد رهڻ ب مشڪل مستّلو هو. ٍِ 
(4) ماحول جا اثر ۽ قوتون 

انهيءَ عنصر ڪري مختلف ملڪن جي آب هوا. گذر معاش جي ذريعن 
۽ زمیين جي زرخيزيءَ يا بنجر هُڻ سبب. ڀروارين قومن. قبيلن خلاف 
تعصبن جهيڙن جڳهڙن. ماڻهن جي زندگيءَ ۽ سندن طبيعتي رجحانن تي اثر 
وڏا ۽ اها ڳالهھ ب سندن آزاديءَ جي داگري کي محدود ڪندڙ آهي. 

دنيا ۾ر هن وقت ب۔ مکي۔ فلسفا مروج آهن: (1) آنیڊيلزم. 
(روحانيت) جو. ۽ (2) مٽيريلزمر(ماديت) جو. 

پهريون فسلفو. روحانيت (ترقي يأفتہ ننس يا عقل) کي ترجيح ڏئي 
مادي شين کي ثانوي حيثيت ڏئي ٿو. ٻيو فسلفو مادي کي ترجيح ڏئي, 
مادي شين کي ثانوي حيثيٹ حينيت٬ڏئي‏ ٿو. ٻنهي فلسفن جي حامين هڪ حد 
9 آئيڊيلسٽ ت انهيءَ حد تائين 
ويا آهن جو چون ٿا تم 
”لاتحرڪ ذرت الاباذن الد" 
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يعني: (ڪاب شي پُري نہ ٿي سگهي. سواءِ الاهي ڪمر جي) انهن سڀ طاقت 
جو خدا جي هٿ ۾ آهي هُڻ ظاهر ڪري ۽ ماڻهو کي صرف ان جو مظهر 
شمار ڪري. ماڻهوء جي قوت کي محدود ڄاتو آهي چئي: 

واڳ ڌڻيءَ ٫جي‏ وس. آ ۽ ڪا پاڻ وهيي. 

لکيو منجه نرا تلم ڪياڙي۔ نہ وهي. 

جيڪي آيو وتان ان. سو بِيُي پاڙي منڌ پاتار ۾ر. 
سوسائٽيءَ جي مشين جو پرزو ۽ ارتقائي قانون جي ماتحت ڄاڻي, ڊترمنزمر 
(جبر ۔ (110)11(191511 ) جي تائيد ڪئٌي آهي. 

مٿي ذڪر ڪري آيو آهيان تہ ماڻهن پر حيواني خوٳهش موجود هُڻ 
ڪري. خود مطلبي ان حي فطرت ۾ ويهي ويل هي. پوءِ ان خود مطلبيَ 
شخصي صورت ٿي اختيار ڪٿٌّي يا قومي صورت. انهيَ جو بنياد, بهرحال,. 
انسان ذات جي مجموعي مناد ۽ مساوات جي خلاف پنهنجي ڌڻيل ههمُڻ ۽ 
پنهنجي برتري جي تغيل تي رهيو ٿي. انهيء فطري اثر تحت" ڪن شخصن. 
قومن ۽ مذهبن پر اهو رجحان پيّي رهيو آهي ت پاڻ کي ئي حق تي ڄاڻڻ ۽ 
پاڻ کي ئي اعليٰ. طاقتور. عاقل ۽ چونڊيل یا ڌڻيل سمجهن ۽ ٻين کي 
ناحق تي ڄاڻي. ڪمزور, پست پيل. جاهل. ڌڪاريل. يا عد٫ليل‏ شمار ڪن 
۽ پوءِ ”لياقت" جي بنياد تي پنهنجي تسلط قاثمر رکكڻ جي ڪوشش ڪن. 
اڳي اهو ب ڄاڻائي آيو آهيان ت انهي. رنگَ ۾رڪي فيلسوف. مذهبي گروھ, 
حڪمران طبقا ۽ قومون رنگجي ويون. هن انهيءَ تخیيل جي جواز ۾ردلیل 
فسطائيت ((1:11511) جي صورت اختيار ڪري ويا آهن. جنهن مستُلي جي 
فسطاثيت جو نظريو زياده تر خوديءَ(خود مطلبيءَ) ۽ قبضي جي 

حيواني خواهش جي بنياد تي تعمير ٿيل آهي. هي نظريو مٿي ذڪر ڪيل 
ٻنهي فلسمفٰن. آئيڊيلزم جي غور ڪيل فيصلن ۽ ميٽيريلزم جي تاريخي 
اهميت ڏني پر ٻين عالمگير مذهبن ۾ بہ اهڙا عالم ٿي گذريا آهن جن ان 
نظرثئي کي مجي اُن تي عمل ڪرڻ پنهنجي شخصي ۽ قومي مئناه لاءِ مئيد 
ٿي مڃيو. تازو يورپ جي عالمن سان ”نظقسي" ان نظرثئي کي دليل و 
دلاتل - جي وسيلي زور وٺاڻڻ جي ڪوشش ڪئي. ان جي نٽيجي ۾ حرهنيءَ 
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۾ نازي ۽ اٿلي ۾ فسطائي تحريڪون. هٽّلر ۽ مسولينيءَ جي هٿ هيٺ 
شروع ٿيون. جن پنهنجين پنهنجين قومن کي نسلي بنیاد تي چونڊيل 
سمجهي. ٻين قومن کي پست ڄاڻي. انهن تي پنهنجو تسلط قائثمہ ڪرڻ کي 
حق بجانب قرار ڏنو آهي. علامہ اقبال مسلمانن جي جداگان ۽ جونديل قوم 
جو نظريو پيش ڪيو آهي. ان ۾ مٿي ذڪر ڪيل فسطائي نظرئي جو 
بنيادي متو قومي برتريءَ جو خيال هو. تفاوت صرف هي هو تہ هن 
پنهنجي پنهنجي قوم کي نسلي بنياد تي اعليٰ ۽ افضل ٿي سمجهيو ۽ 
علام اقبال مسلمانن کي نظرياتي بنياد تي اعليٰ ۽ برگزيده ڄاڻي ساري 
انسان ذات جي امامت ۽ رهبري ڪرڻ جي لاگق ٿي ٺهرايو. 

مسلمانن پر اها ڳاله ڪا نين ن هئي. ابتدا کان وئي ڪي عالم, 
شريعت اسلا کي انسان ذات جي نجباٹ جو واحد وسيلو ڄاڻي. ساريءَ 
دنيا کي ان جي داگري اثر هيٺ آڻڻ جا حامي پئي رهيا آهن. اڳگين دفعي 
بٽاگي آيو آهيان ت ت دنيا جا جملي عالمگير مذهب ذهضي ساهزاغ هئا. 
جن انهيءَ ساڳئي خيال هيٺ ساريءَ دنيا کي پنهنجي پنهنجي تسلط هيٺ 
آڻڻ گهريو. انهي سبب ڪري مسلمانن ۾ سامراجي خيال رکندڙ امير, ۽ 
عالہ انهيءَ نظرتي جا قال يي رهيا آهن. خلافت اسلاميہ جو قيام. وقت 
ب وقت مهدين جو پيدا ٿيڻ ۽ آئيندي ان جي پيدا ٿيڻ جي اميد رکكڻ انهي 
سلسلي جون ڪڙيون آهن. امير تيمور. ترڪ خليفن. محمود غزنويءَ. 
اورنگزيب ۽ ٻين انهيءَ جذبي هيٺ فتوحات ڪيون. 

انهي ساڳئي خيال کي نين طرز بيان ۾ علامہ اقبال صاحب هتان جي 
مسلمانن اڳیان پيش ڪيو. جنهن کان پڙهيل طبقو متاثر ٿیل آهي. ان 
موجب غلبءِ اسلام لاءِ جهاد ۽ تبليیغ اُن جي فروغ لاءِ مکيہ حربا ڪري 
سمجهيا وڃن ٿا هو وي ٿو تہ: 

مين تم ڪو بتائون كہ تقدير امم كيا هي 
شمشير و سٺان اول. طٰا وس و رباب آخر. 

جنهن جو مطلب اهو ٿٌّي ٿو تہ جهاد, جنهن جا نشان شمشير ۽ سنان آهن. 
ان ۾ قومن جي ترقيءَ جو راز لڪل سمجهيو اٿس. جي تشدد جا نشان آهن. 
اهل طريقت عشق ۽ محبت. ايار ۽ اتحاد جي تعليم ڏين ٿا. نہ زور 
زبردستيءَ جي اسان جو گروھ اهل طريقت جي انهيءَ فڪر جو قائل آهي. 
جنهن جو تعلق مستٌلي وحدت الوجود جي بزرگن سان هو. جن ۾ر مکيہ 
حضرت جنيد بقدادي عليہ. بايزيد بسطامي اعليہ الرحمہ. فريد الدين عطار 
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عليہ الرحمتہ, شمس تبريز, عبدالقادر جيلاني عليہ الرحمتہ. سرمد شهيد. 
خواجا معين الدين اجميري ۽ ان جا پوگلگ. شاھ عنايت صوفي ۽ ان جا 
پوئلگ. شاه عبداللطيف علي الرحمت ۽ سچل سرمست آهن. انهن ظاهري 
تشدد کان ماڻهن کي هٽائي. جهاد اڪبر (ننس مارڻ) طرف راغب ڪيو. 
جنهن جي معنيٰ ننس جي اصلاح ۽ خوديءَ کي کائڻ هو. جنهن صورت ۾ 
اسين انهي گروهہ سان واسطو رکندڙ آهيون. ان حالت ۾ر اسان کي هيٺين 
ڳالهين بابت پنهنجا ذهن صاف رکڻا پوٽنا. ِ‫ 
خودي کي وڌائڻو ناهي. بلڪ ان کي تائئنو آهي 

اها ڳالھ صاف طور سمجهڻ گهرجي تہ اسين جڏهن خوديءَ کي ختم 
ڪرڻ جي ڳاله ٿا ڪريون. ت ان مان اسان جو مطلب ماڻهن کي تارڪ 
الدنيا. بيڪار سست ۽ ڪاهل بنائڻ نن آهي. ان جي معن صرف شخصن ۽ 
مخصوص قومن جي ممفاد تي انسان ذات جي مجموعي مفاد کي ترجيح ڏيڻ 
آهي. اهل تصوف نفس يا خودي کي فنا ڪرڻ جا ٽي درجا نهرايا آهن. 
(1) فنا في الشيخ. (2) فنا في الرسول. ۽ (3) فنا في اللھن وقت ب انهن 
ٽنهي درجن مان لنگهڻ ضروري آهي. ليڪن هن زماني ماڻهن جي سمجهھ ۽ 
حالات جي تقاضا موجب, انهن لفظن جي جديد طرز بيان پر نين معنيٰ 
ڪڍڻي آهي. انهن لنظن جي معنيٰ جيڪا مون سمجهي آهي. اها ارهان جي 
اڳيان پيش ڪريان ٿو: 

فنا في ااشي: شيخ سڏيو ويو آهي مرشد. رهنما یا مدارالمهام کي 
اهي بزرگ پنهنجن پوئلڳگن يا گروهن جي صحيح تعليم ۽ تربيت جو ڪم 
سرانجام ڪندا هئا. هو ماڻهن جي نفسي اصلاح ۽ اخلاقي درستيءَ لاءِ 
ڪروشش ڪننا هئا. سندس بنيادي متا هي هوندا هئًا تہ: 

1 شخصن مان خود مطلبي ڪڍي. منجهن قرمي مناد لاءِ ايثار جو 
مادو پيدا ڪن. 

2. ماڻهن مان نفرت ۽ نفاق دور ڪري. منجهن قومي محبت ۽ اتحاد 
قاثر ڪرائين 

3 بدامنيءَ جا ڪارڻ ڪيائي. امن ۽ سلامتي پيدا ڪن. اهي ماڻهن 
کي. قومي مناد لاءِ شخصي مناد کي ايار ڪرڻ جي تلقين ڪننا هئا. 
ماڻهن پر قومي شعار پيدا ڪندا هئا. ماڻهن کي خود مطلبي ترڪ ڪرائي. 
انهن کي ايثار ۽ اخلاق جي مجسمن بنائڻ جو ڪر ڪننا هئا. جديد زبان ۾ 
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”ذنا في الشيغ" جي معنيٰ ”فنا في القڊ” ٿي سگهي ٿي. ڇاڪاڻ ت آهي 
بزرگ ملڪ ۽ قوم جا پيغا رسان ها انهن کي ”مصلمخ وم" سڏجي تہ 
زياده موزون ٿيندو. اها پير پرستيءَ نہ هتّي پر قوم پرستي هّي. محض 
پير پرستي جيڪا شخص پرستيءَ جو ٻيو نالو هجي. اها تہ شرڪ جي 
صورت آهي. اڄ ڪلھ مهذب ملڪن ۾ر انهيءَ شخصي ليڊر شڀ جي بجاءِ 
مجموعي ليڊر شپ کي ترجيح ڏني وڃي ٿي. جا ڳالهہ هيرو ور شپ يا 
شخص پرستيءَ کي مقصد سمجهي. ان ۾ گمراھہ ٿيڻ کان بچڻ لاءِ ايجاد 
ڪئّي وٿي آهي. 
فنا في الرسول: اهل تصوف رسول اڪرم صلعم کي بين اقوامي 
پيفاہ رحمت جو پيغامبر ڄاتو آهي ۽ انهيءَ ڪري کين ”رحمت اللعالمين" 
ڪري سڏيو آهي. اهل تصوف جي نتطي نگاھ موجب رسول مقبول انسان 
ذات ۾ رمذهبن. قومن. نسلن ۽ ٻئي هر قسم جي اوج ۽ نيج جي کڙي ڪيل 
ديوارن کي ٽوڙڻ لاءِ پيغام آندو هو. 
نون نيساپو آيو. راڻي وتان رات, 
لڑيسوڻ ليف ڪن نا ًأ ڈا 
ڪان پڇي ٿي ذات. جي آيا سي اگهيا. 
(ٿاهھ) 
ان ڪري اهل طريقت جي ذهن پر ”قضي ضي الرسسول" جي معنيٰ 
انسانيت جي ڀلي لاءِ شخصي ۽ قومي ماد کي ايثار ڪرڻ جو تصور سمايل 
هو. جديد زبان پر انهيءَ کي بين الاقواميت جو پيفامر ۽ ڪوشش سڏجي تہ 
بجا ٿي سگهي ٿو. هنن جي اها ڪڏهن مراد ن هئٌي تہ شريعت اسلاميءَ جي 
نالي ۾ گڏ ٿيندڙن جو جنا گروھ بڻائي. ماڻهن پر پيدا ٿیل فرقن پر اضافو 
ڪيو وڃي: 
هڪ هندوٻيو مسممان يون وجوٽاُون وير 
اننن ايھ نلهي. تن كي سج چوندو ڪير. 
روحل راھ پرين جي جنهن گهمي ڏئوسين گهيڙ, 
ت۔ رب مڙبي جو هيڪڙو, تنهن ۾ ند ناهي ڦير! 
سندن تعليم جو اهو مقصد ن هو ت مسلمانن جي نالي ۾ جي غاصب 
بداخلاق, ظلم ۽ جاهل ماتهو احي گڏ ٿيا هئا. تن کي چونڊيل ۽ ڌڻیيل قوم 
سمجهيو وڃي. بلڪ هنن وٽ جن چڱا ڪر ڪيا ٿي. جيڪي مجسر اخلاق 
۽ ايثار هئا. انسان ذات جي روشن مستقبل پر ايمان هون ۽ ان لاءِ ڪمر ٿي 
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ڪيائون, سي سڀ مسلم صالح هئا. اانهي ڪري انسانن جي موجوده مذهبي 
ورهاست صحيح بنيادن تي بيٺل ئن ٿي سمجهيائون. 

آ في الاه: اُن جو راز اسان جي موجوده فهم فراست کان مٿي هُڻ 
ڪري. ان جي تشريح ڪرڻ کان معذور آهیان صرف شيخ سعدي رحہ جو 
مقولو پيش ڪري. ان تي اڪتنا ڪندس: 

أي بر ترآازخيال. وقياس و گمان وهم. 
ززهري يقت انا س يه خراندآيم. 
مجلس تمام گشت, و بہ آخر رسيد عمر, 
انان رد أد لصف الد آنخد: 
آخر خوديءَ کي مارڻ لاءِ سند طور هيٺين بزرگن جا اقوال پيش ڪريان ٿو: 


عقل گريد پا من كاندر فنا جز خار نيست, 

عشق گويد هست, در توماتُہ آن خار ها. 

حرف مرا گزشکن. باده دل نوش کگن. 

بيخودو بيهوش کن,خاطر طاار را. 

آن روح را كہ عشق حقيقي شمار نيست, 

تابوده بہ کي. بودن او غيرعار نيست. 

پر سند عشق. چيست بگڱو ترڪ اختيار. 

هر کو زاختيار ترست اأغتيارنيست 

تا بوئي گنجهائي. در مکنون تاختيم. 

(2) مولانا جلال الدين روھصي ڪابيب الزتټنْب: 

گنت: ليليٰ راءِ خليئہ توئي, گز تو مجنون شد پريشان و غوي. 
ازگر خوبان تو آفرزون نيستي. گفت خامش جون تو مجنون نيستي. 
دیده مجنون آگر يبودي ترا. درد عالم بيخطر بودي ترا 
يا خودي وليک مجنون بيخود اُست. درد طريق عشق بيداري بلاست 
هر ك بيدار رست او در خواب تر هست بيدا ريش أز خواهش بر 
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ون بحق بيدار نيود جان ما. هست بيداري جو درد بندان ما 
(3) عبدالقادر الدين ڪلب الرخجهاب: 
نيک مرادن جهان گر جنگ در طاعت زند, 
محي الدين ملس ترا جز فضل حق در جنگ نيست 
”محي؟ ياایين زندگاني. گر گمان داري كہ تو 
راھ حق رفتي يقين مي دانگ فڪر باطل است 
شراب عشق چان خور گہ سراز پائي نشناسي 
خلاصي گر زهستي بايدت عاشق اي ”محي" 
(4)خوا بين الدين اجميزي ڪلب الرخمت: 
دلا بحاڦ رننان بزم عش دارا 
کہ حر ز شراب بٹادهند تاا. 
بيا وهر دو جهانرا بششدرائدرنہ 
درين قمار بيک داد هرجہ هست ترا. 
اگ کا طلبي ا٫رلت‏ ننا بايد 
ك تا فنانشوي رهنمسي بري بڦا. 
نقاب هستي خود را تواز ضبخان ردان 
(5)سدطان با شه ڪلب الرضبتب : 
زدن در راھ عشق يار نيست. ڀاره شو دره را صد پاره ها. 
زمين دل نگردد لا نقوش. کي برويد از گل گزارها. 
بايد جان فدا خود کرد نيست, غير جان دادن نديدم جارها 
(6) نياثب خبدالا طيف ڀٽائي ڪاب الرخمت: 
عين شرڪ ايءُ جٿّين بي شرڪ ڀانئين پاڻ کي. 
وڃائي وجود کي . پاڻان پاسي ڻيءُ 
هڏهن ڪونهي هيءَ. هو پڻ ڪونهي هن ريءَ. 
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جان جان پسي پاڻ کي. تان تان ناهہ سجود, 
وڃائي ٫وحود.‏ تهان پوءِ تڪبيرچئو. 
نابوديءَ نيشي. عبد کي اعليٰ ڪيو. 
مورت ۾ مغني ٿيا. صورت پڻ سيئي. 
خودي ۽ الا ڪي باپندا پاڻ ۾. 
بن ترارين جاء, ڪانهي هڪ سيیاڻ ۾ر. 
(7) بسسچل بنيز #نضات: 
يار تو سان منهن جي زاري, سو لک واري 





ٻانهي ٻاروجل جي آهيان وي آهیان. 
جٽان ميان موج مستي دي آئي. بيخودي ٿئٌي جس ڳيا. 
سک رمز وجود وڃا وڻ دي. ڪانهي حاجت پڙهڻ پڙها وڻ دي! 
اسان جي ڪارڪنن کي هيٺين سوالن تي ذهن صاف رکڻو آهي. 
1 ۔ خودي دوئيءَ جو ڪارڻ بنجي ٿي. 
2 _ خودي تشدد جو رجحان پيدا ڪري. اڳرائيءَ ۽ سامراجيت جو 
بنياد بنجي ٿي. 
3 شخصي یا قومي خودي. اتفاق ۽ نفرت پیدا ڪري بدامني جو 
ڪارڻ بڻجي ٿي. 
4 خودي جي تعلير اسان جي سندي درويشن جي تعليم ۽ قديمر 
روايات جي خلاف آهي. 
اڳ اڳرائيءَ جو ڪري. خطا سو کائي. 
5 جيڪڏهن اسان قوم مان نفرت ۽ نفاق دور ڪري. اتحاد محبت ۽ 
ايثار جو مادو پيدا ڪرڻ گهرون ٿا تہ خوديءَ کي ختم ڪرڻو پوندوسون. 
غلا مر سرتضيٰ 
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پنجين سنڌ ثقافتي ڪانفرنس: ڍٺڙ و (سانگھڙ 
3 آڪٽوبر 1966ع 


لرپرم صوفيالى سند جي سهاري هيٺُ, ڊٺري. ضلعي سانگڪر سيد حسن 
علي اارحمہہ جي سيلي تي ك ثيل ڀُجين سند ثقافتي ڪاانفريس). 
عزيز ڀائرو ! 

مون کي شڪايت آهي تہ اڳين ڪانئفرنسن جا خطبا عام ماڻهن کي 
سمجه پر ن آيا هئا. جيڪڏهن منهنجو هي خطبو فهرم کان مٿي هجي تہ 
معافي ڏيندا. اهڙن خطبن ڏيڻ جو ڪارڻ پذرو آهي. اسان جي ملڪ جي 
مکي خرابين جو ڪارڻ پڙهيل ۽ وڏا ماڻهو رهيا آهن. غريب عوام سادگيءَ 
۽ صاف دلي سان. هميشہ سندس پوئلڳي پئي ڪئي آهي. تنهن ڪري 
منهنجو زياده تر خطاب انهن ئي ماڻهن طرف آهي. جي پنهنجن خيالن ۽ ُ 
عملن جي خامين ڪري عوام جي گهمراهيءَ جو ڪارڻ بڻجن ٿا. 

هيءَ پنجين ڪانفرنس آهي. جنهن ۾ر گڏ ٿي رهيا آهيون. هن 
ڪانفرنسن ۾ جن مقصدن لاءِ گڏجون ٿا. انهن بابت آهستي آهستي ڪري 
مون ۽ ٻين دوستن وقت بوقت پنهنجن خيالن جو اظهار پنُي ڪيو آهي. 
جيڪڏهن انهن کي مختصر لفظن پر بیان ڪبو تہ بنیادي مطلب هيءَ 
نڪرندو ت” سرزمين سنذ کي اتحاد انسان, امن عالم ۽ ماڻهن جي مادي ۽ 
روحاني ترقي لاءِ هڪ خاص پيفامر آهي" جنهن پيغا جي اسان جي ولين ۽ 
درويشن هر ممڪن نموني تشريح ڪري. ماڻهن جي تعلير ۽ تربیيت لاءِ 
ڪوشش پئي ڪٿٌي آهي. اسان پنهنجي سمجه آهر انهيءَ پيغا جي هنن 
ڪانفرنسن ذريعي جديد زيان ۾ ترجماني ڪرڻ چاهيون ٿا. 

عمريست ڪ. آوازه, منصور ڪهسن شد 
من آز سرنو جلوه دهر دارو رسن را. 

معنيٰ :(زمانو گذري ويو آهي جو منصوري آواز وسري ويو آهي. آئون نين 
سر سوريءَ کي سينگارڻ وارو آواز ڪيان ٿو.) 
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”آئين ت هر ملڪ ۽ قوم کي پنهنجو پيقام ٿئئي ٿو. ليڪن ڪنهن 
مخصوص جاگرافيائي ۽ تاريخي اسبابن ۽ مختلف ڪلچرن ۽ مذهبي عقيدن 
جي ميلاپ ڪري. سنذ جي پيغامر جون ڪي خاص خصوصيتون آهن" جن 
کي نظر ۾ رکندي شاھ عبداللطيف عليہ الرحمت ان کي ”نشسن نياڀي” سان 
تشبيه ڏني آهي. جوي ٿو ت: ‏ _ 
نون نيايوايسو راي وتان رات, 
يت لطيف'بي. ڪنا اتر ات 
ڪان پڇي ٿي ذات, جي آڻييا ني اگهيا! 
(شاهھ) 
انهيء۔ سنڌ جي پيغام ۽ ان جي خصوصيتسن تسي انشا)ه الله ٻيء 
ڪانفرنس ۾ مفصل روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. 
گذريل ڪانفرنس پر ماڻهن جي نفاق ۽ نفثرت جي هيٺیين ٽن ڪارڻن 
مان ٻن ڪارتڻن جو ذڪر ڪيو هو ۽ انهن جي ڪجه وڌيڪ سمجهاڻي 
ڏني هي هن ڪائفرنس پر انهن مان باقي رهيل ٽين ڪارڻ جو ذڪر 
ڪندس. ملڪ پر نفاق ۽ نفرت جا اڳي هي ٿي ڪارڻ بيان ڪري آيو آهيان: 
1 مذهب جي غلط تشريح 
2. شخصي ۽ طبقاتي مفاد لاءِ جٽاڀيٽيون ۽ 
3. فسطائي نظريا 
هنن مان پهرئين تي ميرپوربنوري ۾ر روشني وڏي هيم, جنهن جو لب 
لباب هي هو تہ: 
”جڏهن مذهب ۽ فلسنا انساني آزاديءَ. مسارات, اتحاد, امن ۽ ترقيءَ 
جي بنيادي مقصدن کان ٿڙڪي. ماڻهن جى غلاميءَ ننڍ وڌائي, فاق 
نفرت ۽ بدامنيءَ جو باعث بنجن ٿا تہ انسان ذات جي تنزل ۽ گهمراهيءَ جو 
ڪارڻ ٿيو يون." 
شاها يتاين جن صالڊرسن هي .هو تهي ٿن مان سي هجرد كين 
۽ طبقاتي ڪشمڪش ۽ جٽاڀيٽين جو ڪارڻ خوديءَ کي. جا خودمطلبيءَ 
جي پيداوار آهي. ٺهرايو هو. هن دفعي آءٌ نرت ۽ نفاق پيیدا ڪرڻ جي 
نئئين ڪارڻخ يعني ”فسطائي نظرين" تي اظهار خيال ڪريان ٿو. 
فسطائيت انگريزي لفظ”فاشزم" (091511) مان بدلايل لشظ آهي. 
جو لفظ اصل لُٽن زبان جي ”فاشيمو“" لفظ مان ورتل آهي. جو لفظ رومن. 
ضانا جن فاڅت بڅ ابا *ج هلننڌ ايار اج لٺ؟ لاد امتعطال 
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ٿيندو هو. اهو اُهو نظريو آهي. جنهن جي بنياد تي گذريل بي مهاڀاري 
لڙائيءَ کان اڳ اڌليءَ جي لاو ڊڪٽيٽر(حاڪر اعليٰ) مسولينيءَ اٿليءَ ۽ 
اڳرائي وارو خيال جي قوم پرستن جي هڪ جنگ باز جحماعت ٺاهي آهي. ان 
جو نالو”فاقسست يازٽي“ رکيو هو ۽ ساڳي نموني تي جرمني ۾ هٽلر ”نازي 
ڀارٽي" ٺاهي هئي. 

مسوليني ۽ هٽلر جي فسطاثيت وارو نظريو جرمن فيلسوف, هيگل جي 
حدلياتي اصول (0)19ع[10]) شاپنهيُر., جي نراشائي ()111118ڂ196) 
روحانيت واري نظرئي(جو در اصل هڪ مشرقي نظريو هو) برگسن جي 
انتخابيت (50[001111011) جي تخيل جي الڳ الڳ خيالن تي مشتمل هو. 
جن خيالن کي آخر پر اٽليءَ جي جديد فيلسوف, گياواني. جينٽاثل هڪ نين 
۽ رٿائتيءَ صورت پر پيش ڪيو. 

جيڪڏهن اسان نظرياتي ۽ مذهبي تاريخ جو گهريءَ نظر سان مطالعو 
ڪنناسون, ت دنيا پر قديمہم مهنب ملڪن. مصر. ايران, يونان. انڊيا وغيره ۾ 
پڻ هن فسطائيت جي نظرئي جا ابتداگي ۽ اڻ گهڙيا آثار ڏسي سگهنناسون. انهن 
ملڪن ۾ بادشاهن يا مذهبي مهندارن کي خنا يا اوتار جي درجي تي پهچايو ويو 
هو. تہ ڪن کي اڃڇوت يا غلامر ڪري ڇڏيو ويو هو. 

انهيءَ مسكلي جي ته ۾ر وڃي. جيڪڏهن غور سان ڏسبو تہ نئس 
اماره(خودي) (1 11150171 4111811191) جنهن جي هڪ صفت مال ۽ اقتّدار 
جي حصول جي خواهش آهي ۽ جنهن کي اخلافيات (95ن11)11) جي اصطلاح 
پر خود مطلبي سڏجي ٿو. تنهن مختلف شڪلين ۽ نمونن ۾ هر مذهب. هر 
فلسفي. ۽ هر قوم جي جند گروهن ۾ داخل ٿي. فسطائيت جي صورت پئُي 
اختيار ڪي آهي. 

فسطاثيت جو بنياد هن ڳاله تي رکیيل آهي”ماڻهن کي وڏ ننيائيءَ 
صحيح ۽ غلط. مضبوط ۽ ڪمزور, صالح ۽ غير صالح جي گروهن ۾ 
ورهائي, ٿورن مخصوص ماڻهن جو ڪٽٿير عوام مٿان, زور زبردستيءَ سان 
تلسط قائم ڪيو وڃي.“ دنيا جا موجوده سرمائيداري نظام. نوان ۽ پراڻا 
سامراج. مذهب جون غلط تشريحون. آمران حڪومتون, عوام جي استعمال 
غرضي. (12](1011)0)01011) سڀ انهيءَ جي پيداوار آهي. 

هيٺ آءِ مثال طور مٿي ذڪر ڪيل ٿن دائرن, يعني مذهب. فلسفي ۽ 
قوم مان هر هڪ تي فسطاثگيت جي اثر بابت روشني وجهڻ جي ڪوشش 
ڪندس. 
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(1) مذهين جي شطائي نظرئي جو ار 

مذهب قديم زماني کان وئي ماڻهن جي اعتتقاد ۽ عمل لاءِ ڪي دستور 
مقرر ڪري. سندن رهبري ۽ هدايت ڪننا آيا آهن. نفس امارو(خودي) 
ماڻهن جي طبيعتن ۾ موجوده هُڻ سبب, ڪيترا مذهبي گروھ بہ, پنهنجن 
اعلىٰ دعوائن جي باوجود وڏي ۽ ننڍي, مضبوط ۽ ڪمزور, صالح ۽ غير 
صالح. صحيح ۽ غلط جي تفاوتن جي ڄار کان پاڻ ڇٽائي. پنهنجن پوگلڳن 
جي صحيح رهبري ڪرڻ ۾ ڪاميابي نن ٿي سگهيا آهن. 

مذهبن جا ٻ مکي صيفا آهن, جن کي ”طريقت ۽ شريعت" جي نالن 
سان سڏيو وڃي ٿو. اهل طريقت جو واسطو ماڻهن جي صحيح تعليم ۽ 
تربيت. اصلاح نفس ۽ اخلاقن جي درستيءَ سان پِمُي رهيو آهي. جنهن جي 
واڳ پيران طريقت. ساڌن. سينٽن(راهين) جي هٿ ۾ رهيو آهي. اهل 
شريعت جو واسطو ماڻهن جي روز مرھ جي ڪاروبار زندگي وغيره سان پمُي 
رهيو آهي. جنهن جي واڳ شيخ الاسلامن. پوين. پادرين. برهمڻ,. كشتري 
راحاگن جي هٿ ۾ر رهي آهي. 

انهن ٻنهي گروهن جي ڪيترن کي ڪارڪنن ۾ مٿي ذڪر ڪیل 
فسطائي خيال اثر انداز ڏسڻ پر اچن ٿا. امامن. خليفن. پوين. آچارين, 
مرشدن. ساڏن مرشدن سينٽن(راهين) کي ڪيترن ٿي ماڻهن فوق األبشر 
تسليمر ڪري کين قدرتي قانون کان مٿي فوق الفطظرت ڪرامت ۽ ڪارنامن 
جو حامل ڄاتو ٿي. تنهن ڪري کين گناه ۽ غلطين کان معصوم ڄاڻي. 
سندس انڌي پوئلگي ڪرڻ ضروري سمجهيائون ٿي. جن عقيدن ۾ فسطائيت 
جو بنيادي اصول مضمر هو. اهڙن ماڻهن کي نطشي سپر مين(فوق البشر) ۽ 
علاہہ اقيال" مرد ڪامل" جي نالي سان تعبير ڪيو آهي. 
نگاھ مرد مومن سي بدل جاتي هين تقديرين. 

نہ صرف ڪي شريعت جا پوئلڳ انهيءَ غلطيءَ جو شڪار ٿيا آهن پر 
ڪيترائي اهل طريقت. جن جو زياده توجھ روحاني ڳالهين طرف رهيو آهي. 
انهن خامين کان پوريءَ طرح آزاد ٿي ن سگهيا آهن. انهن پنهنجن مرشدن ۽ 
گرن کي فوق العقل ۽ علم جو حامل ڄاڻي. سندن انڌي تقليد ۽ تابعداري 
ضروري ڄاتي آهي. خواجا حافظ شيرازي انهي- اثر هيٺ فرماڻًي ٿو تہ: 

بممُّي سجاده رنگين ڪن گرت پير مغان گويد. 
ڪ سالڪ بغير نبوداز راھ و رسم منزلها. 
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ٻُي هنڌ مولانا رومر عليہ الرحمتہ فرمائي ٿو تہ: 
اولسان راهم اهست در ازاکشنئہ 
تير جسست بسازگرداننسد زراه. 
اهڙي طرح پيرن. گرن. سينٽن(راهبن) جي خاص ڪلاس پيدا ٿيڻ جو ڪارڻ 
آهي فوق البشر ۽ فوق العتل عقيدا هئا. 
هندن ۾ برهمڻ ڪلاس جو پوتر ٿيڻ, كشتري ڪلاس کي حڪومت جو حمقدار 
سمجهڻ شودرن کي مزدور ۽ غلامم ڪري رکڻ ب انهي عقيدي جا جزا آهن. 
مسلمانن پر سيدن. پيرن. عالمن جي جدا ڪلاسن بنجڻ ۾ انهيءَ 


مستّلي کي گهڻو دخل رهيو آهي. 
عيسائين پر پوپ بشيَ ن رڳو معصوم هًا پر ٻين جي گناهن جو ڇوٽڪارو 
۽ شفاعت ڪري سگهيا ٿي. 


انهن عقيدن چونڊيل گروھ پيدا ڪيا ۽ ماڻهن پر وڏن ماڻهن ۽ ننين 
ماڻهن ۽ پوئتي رهيل ماڻهن. صالحن ۽ غير صالحن جا تفاوت پيدا ڪيا. 

مذهبن تي فسطائي خيالن جي اثرن جي مختصر اپٽار ڪرڻ بعد. هيٺ 
فلسفي تي انهن جي اثر جو ذڪر ڪندس. 
(2) فلسني تي فسطاتي نظرئي جو اثر: 

ڪي عالہ جون ٿا تہ فسطائيت جدا فلسفو ن آهي. ڇاڪاڻ ت۔ دنيا ۾ 
صرف ٻ مکيہ فلسفا هن وقت مروج آهن: 
(1) آئيڊيلزم, عينيت) جو فلسفو, جنهن تي ٿي روحانيت جي سموري فڪر 
جو بنياد بيٺل آهي. 
(2) مٽيريلزم (ماديت) جو فلسفو 
دور پر جرمنيءَ جي مشهور فيلسوف هيگل جي جدليیاتي عينيت 100ن1(191) 
((0[1511ڂ00] جي فلسفي کان سوا نام نهاد سائنسي اثباتيت 980080)- 
,1051115111 011010[ نو مادياتي واقعيت (60-10011511۱آ19) فلساءِ تحربيت 
((217([0011511]) مان اخذ ڪيل آهي. جن ٿنهي پوئين مادياتي فلسنن هڪ طرف 
آنديلزم کي رد ڪيو ٿي ۽ ٻئي طرف سافوق الطبيعت علم باطن 
(111(503015111 5101( 0]01)ع1710) پيا ڪيو ٿی. جو پرئگيزم (عملى واقنيت 
011911 ) جي اصولن تي قائمر ڪيل هو. تنهن ڪري فسطائيت جا قائل 
مٿي ذڪر ڪيل ٽن مادياتي مسلڪن مان استفادي ڪرڻ جي باوجود علم باطل جو 
استعمال ڪرڻ ضروري ٿا ڄاڻن. 
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اطالوي فسطاثيت جي آفيشل فيلسوف. گياواني جينٽائيل جو چوڻ آهي تہ 
”انسان فطري طور مذهبي آهي مذهب جي مقصد خنا جو تصور آهي. تنهن ڪري 
ماڻهو جيترو وڌيڪ منهبي هوندو اوترو خنا کي وڌيڪ نزديڪ سمجهندو. 

دراصل هيءُ فسطاثيت جو نيم مذهبي. نيم مادياتي. طاقت ۽ تشدد 
جي برتريءَ جو فلسفو يورپ حي حديد مذهب انسانيت (11017181119111) جي 
رد عمل ۾ پيش ڪيو ويو آهي. 

(3) قومن تي فسطاگيت جي نظرتي جو اثر 

فسطائيت جي نظرثئي ڪن قومصن جي نطشي جي سپر مشُن (فوق 
اليشر) ۽ علامہ شيخ محمد اقبال جي ”مرد ڪامل" جي پوئلڳيءَ لاءِ جواڙ 
پيدا ڪري ڏنو ٿي. 

اُنهي فوق البشر(مرد ڪامل) جي مسلڪ ڪنهن وقت مرشد يا گروءَ 
جي صورت ٿي اختيار ڪئي. ت ڪڏهن ليڊراعظم ۽ ڊڪٽيٽر جي شڪل ۾ر 
ظهور ٿي ڪيو. 

هن نظرئي مطابق قدرت ڪن گروهن يا قومن کي. مخصوص ماڻهن 
جي اڳواڻيءَ هيٺ. دنيا جي رهبريءَ ۽ ليڊر شپ لاءِ پیدا ڪيو هو. جنهن 
ڪري اهي قومون برگزيده ۽ چونڊيل هيون ! 

اسلام انسان ذات کي مساوات ۽ اخوت جو سبق ڏئي, منجهانئن ننيا 
وڌائي. چونڊيل ۽ اڻ سُذريل جي تفاوتن کان ڪڍڻ ٿي چاهيو ان جي خلاف 

ثيت"مرد ڪامل" جي ذريعي ڪن قومن کي ليڊريءَ جي لاق ڄاڻي. 
ٻين قومن تي انهن جي تلسط قائ ڪرڻ لاءِ جواز ٿي پيدا ڪيو. 

اهل علم ان ڳالهھ کان اٽڪار ڪري نن سگهندا تہ علامہ محمد اقبال 
جي خودي: کي بلند ڪرڻ, مرد ڪامل جي تصور. مسلمر قوم جي چونڊيل 
هُڻ ڪري دنيا جي امامت ڪرڻ جي لاق همُڻ وارو نظريو. شاينهيُر ۽ 
نطظشي جي فڪري اثرن کان خالي ن هو. انهيءَ نظربي ۾ فسطائيت جا اصول 
مضمر هئًا. اهو نظريو اسان جي قديم درريشسن جي تعليم تہ” خوديءَ کي 
کائجي". ”ڪان پڇي ٿو ذات . ”جنين ڀانيو پاڻ. ڪيئين توائي تن کي 
اخلاق جي درستيءَ تي ٻڏڻ ٿي چاهيو ۽ نہ ڪن فردن یا گروهن جي فطري 
برگزيدگيءَ تي ان کي قائر ڪرڻ ٿي گهريو. 

فسطائيت جو مکيہ اصول سپر من (فوي البشر) جو مسلڪ آهي. 
جنهن جو موجد شاپنهيئُر جو پوئلگ نطشي آهي. شاپنهيئر هندن جي 
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اپنشدن کان سبق حاصل ڪيو هو. جن ماڻهن جي ماديات فلاح ۽ بهبوديءَ 
لاءِ جاتين جو قيام ضروري ٿي ڄاتو, بلڪ ان کي مذهب جو مکيہ متو ٿي 
سمجهيو. تنهن ڪري ڪن فلسفي جي ڄاڻن جو چوڻ آهي تہ ڇاڪاڻ تہ 
عامي یا چالو ماديات (۱“۱11891110101108[1157) ۽ هندن جي روحاني 
نظرثي جي وج ۾ هڪ لاڳاپو آهي. تنهن ڪري ئي شاپنهيُر ۽ نطظشي جي 
فڪر تي بيُل فسطائي نظرثي جي قوم پرستاريءَ ۽ قومي برتريءَ جي 
محرڪ جذبي کي هڪ قسر جي ”احیياي دين" جي جذبي جي حيثيت ڏني 
وٿي آهي. شاپنهيُر جيتوڻيڪ پيسيمسٽ(نراشائي) هو ۽ هن ساري عمر 
هيگل جي انتلابي فلسفي جي خلاف جدوجهد ڪئي. تنهن هوندي ب سندس 
فلسني مان يهودين خلاف نفرت جو پتو ڳولي سگهجي ٿو. 

شاپنهيگُر زندگيءَ جي وجود کي گناھ سمجهيو ٿي. انهيءَ جو سبب 
جرمنن جو سن 1848ع جي انقلاب ۾ شڪست کائڻ هو. جهڙيءَ طرح مفلن 
جي تنزل جي وقت ”غالب" جيو هو تہ: 

قيد حيات و بند غم اصل مين دونون ايڪ هين. 

ليڪن جڏهن بسمارڪ وري جرمن قومہ کي منظم ڪري طاقتور بڻايو. تہ 
شاپنهيخ هن شاگرد تظشي اتتا هي تعن كين نز ناتا ڪي 
نظرثي) مان بدلاگي سنيسزمر (ڪلبيت ‏ شين کي حقارت سان ڏسڻ) ڪري 
ڇڏيو. هن اها تشريح ڪٿّي تہ سختي ۽ بيرحمي زندگيءَ جو حصو هيون. 
تنهن ڪري حصرل مال ۽ اقتداز جي نقط نگاه کان ڌارين ۽ ڪمزورن کي 
قبضي ۾ر آڻي پنهنجي غرض لاءِ استعمال (ايڪسپلاگٽ) ڪرڻ جائز هو. هن 
ان ڪري کان مٿانهين طبقي ۽ ملٽري ڪلاس جي برتريءَ جي هام هشڻ 
شروع ڪئي. 

هندن پر سوامي رامر ڪرشن جي مکيہ پوئلگ سوامي وويڪائند, هندن 
۾ نسّين سر جان وجهڻ لاءِ هندو فلسفي ۾ وجوديءَ کي داخل ڪندي مثال 
ڏنو ت”زندگي منهنجي مٿان حاوي ن آهي. بلڪ آءِان جو مالڪ آهيان." 
اهڙي طرح جرمن قوم زندگي پيیدا ڪرڻ لاءِ نطشي. ان جي تتبع تي چيو 
تہ ”شراب کي آء پيان ٿو. شراب مون کي ن ٿو پيئي“ ساڳيءَ طرح علامہ اقبال 
مسلمانن ۾ روح ڦوڪڻ لاءِ. انهن جي ايجاد ڪيل نظرين کي ڪتب آندو. 

مطلب تہ هنن سڀني. مذهبي پشتيءَ ذريعي. قومن جي ترقي ڪرائڻ 
گهري ٿي. جنهن جو بنياد خوديءَ تي رکيو هًائون جنهن ڦري فسطائيت جي 
صورت ٿي ڪئّي. سندس راءِ موحب. جڏهن ڪي قومون پاڻ ۾ خودي پيا 
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ڪري پنهنجي راءِ جون مالڪ ٿين ٿيون. ت آهي جونڊيل ۽ اعليٰ بنجي پون 
ٿيون. جنهن ڪري کين دنيا جي رهبريءَ ۽ امامت جو حق حاصل ٿيو وڃي. 

هندن. اٽالين ۽ جرمنن ۽ علامہ اقبال جي انهن نظرين پر تفاوت هي؛ هو تہ 
ٽن جو مدار آرسن جي برتريءَ تي ٻنو ويو. ۽ پوئين مسلمان ”ضوم" جي 
برگزيدگيءَ ۽ ان جي فڪر ۽ عمل جي وحدت تي ان جو بنياد ٿي بيهاريو. 

جيڪڏهن گهريءَ نظر سان ڏسبو تہ حقائق دهر موجب نہ مٿي ذڪر 
ڪيل ٿي قومون چند آرين نسل مان هيون ۽ ن سڀ مسلمان برگزيده. فڪر 
۽ عمل ۾ يڪسان هئا. اهي نظريا جذباتي بنيادن تي قائ ڪيا ويا هئا. 
جن جي حقيقي دنيا پر وجود ئي ڪون هو. جن جو بنياد فسطائيت جي 
فلسفي تي ٻڌو ويو هو. 

اوهان جيڪڏهن غور سان نگاھ ڪندا تہ اوهان کي معلوم ٿيندو تہ 
فسطاثيت جو نظريہ هيٺين مکيہ اصولن تي ٻذل هو. 

1. مال ۽ اقتدار جي حصول لاءِ خود مطلبيءَ جو جذبو ٰ 

2. ماڻهن پر نند وڏائيءَ جو فطري. مستقل ۽ اٽل وجود تسليم ڪرڻ ۽ 

3. ڏاڍي ۽ هيڅي پر زندگيءَ کي ورهائي, تنازع للبڻا لاءِ تضاد کي 
لامي قرار ڏيڻ. 
انهن اصولن جي وڌيڪ تشريح هيٺين طرح ٿيندي. 


(1) نس طا نيت ؽز( بنياد حؤدہ طاسِيءَ تي ٻڌل هو: 


آءُ ڀٽ شاه واري خطبي پر ٻڌائي آيو آهيان, جن مان حصول (خوديءَ) 
تي بيٺل هو. ۽ انهيءَ حالت ۾ ماڻهوءَ کي سراءِ. شخصي ننعي جي 
مجموعي ننعي ۽ نقصان جي تميز ڪان ٿي رهي. پوءِ جڏهن ماڻهوءَ ۾ 
آهستي آهستي ٿي. تجربي بعد. ان مجموعي نفعي ۽ نقصان جي تميز پيا 
ٿُي ٿي تہ هن جو نفس ترقي ڪريٴلواهہ" جي درجي تي پهچي ٿو. ان کان 
پوءِ جڏهن منجهس. قرت ارادي پيدا ٿي. مجموعي مناد لاءِ ايثار ۽ قربانيءَ 
جو مادو پيا ٿُي ٿو تہ سندس نفس ”مطممٌنہ" جي حالت کي پهچي ٿو. 

اهل تصوف جو چوڻ آهي تہ ماڻهوَ ۾ حيواني (شيطاني) ۽ انساني 
(ملوڪتي) لاڙا ساڳئي وقت ڪر ضَتنا رهن ٿا. هنن حيواني لاڙن کي ننس 
امارو سڏيو آهي. جو ماڻهوءَ کي خوديءَ ۽ خود مطلبيءَ ڏي نيتُي. مجموعي 
مفاد جي خلاف هلٹڻ لاءِ ترغيب ڏئي ٿو ۽ هن انساني لاڙن کي نئس مطماشہ 
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سڏيو آهي. جو ماڻهوءَ کي مجموعي مفاد لاءِ ايثار ۽ قرياني ڪرڻ لاءِ تیيار 
ڪري ٿو. پهرين لاڙن مان نفرت ۽ اتحاد. ۽ ٻين مان محبت ۽ نفاق پيا ٿىّي ٿو. 
محبت ۽ نفرت جي جديد زبان ۾ هيئين تشريم ٿيندي: 

محبت کي اٽرئڪشن(ڪشش) يا انٽيگريشن(تڪميل) جي قوت 
سڏي سگهجي ٿو. نفرت کي رپلشن (ڌڪار) يا ڊس انٽيگريشن (انتشار) 
جي قوت سڏي سگهبو. 

فظث با قانرڻ ا٫عااخن‏ تعليد ديد 
آهي. جا ماڻهن کي ترقي ڏياري ٿي جنهن صورت ۾ر خودي (خود مطلبي) 
ماڻهن ۾ شخصي گروهي مفاد جي خواهش پيدا ڪري. باهمي نفاق ۽ نثرت 
پيدا ڪري ٿي. تنهن ڪري اها صحيح روح اسلام جي خلاف آهي. پوءِ کڻي 
عال انهي. کي ڪهڙي ب رنگين ۽ دلڪش لفظن ۾ پيش ڪن. انهيءَ مان 
سامراجيت لاءِ جواز پيدا ٿُّي ٿو.۔ 

اڳين خطبن پر ٻٽاگي آيو آهيان ت سامراج ٻن قسمن جا هئا. 

(1) مادیادتي ۽ (2) ذهني مادیاتي سامراحيت. ڪن قومن ۾ر 
جونڊيل ۽ طاقتور همُڻ جو خيال دماغ پر ويهاري. ٻين قومن کي اڻ سذريل 
۽ ڪمزور ڄاڻائي,. هڪڙين قومن کي ٻين قومن تي تسلط قائ ڪرڻ جو 
حرص ڏياري ٿي. پوءِ طاقتور قومون پنهنجي ناجائر روش کي. أاڻ سذريلن 
جي سٽارڻ ۽ ڪمزورن جي حفاظت ڪرڻ جا دلنريب دليل ڏئي. لڪائڻ جي 
ڪوشش ڪن ٿيون. نظرياتي يا ذهني سامراجيت. عالمگير مذهبن يا نظرين 
جي صورت اختيار ڪري انسان ذات جي رهبريءَ ۽ هدايت لاءِ نيڪيدنار 
بنجڻ جو ماڻهن کي حرص ڌڏياري ٿي. پوءِ انهن مذهين يا نظرين جا ڪي 
دعويدار سندن بنيادي مقصدن ‏ اتحاد انساني. امن عالم, ترقي بني آدم 
کي وساري. پنهنجي گروهي تعليم کي ترجيح ۽ مڪمل ۽ بين مذهبن ۽ 
نظرين جي تعلي کي غلط ۽ نامڪمل ڄاڻي. پنهنجي راءِ ۽ قوت کي ٻيین 
مٿان زور زبردستي(جهاد) یا تبليغ ذريعي مڙهڻ گهرن ٿا. جنهن مان باهمي 
تنازعن ۽ چٽاڀيٽين جو بنياد ۽ نفاق ۾ر نفرت جو بج يوي ٿو. جنهن جو 
نتيجو بدامني ۽ فساد جي صورت ۾ر نڪري ٿو. آئينءَ هي نظرياتي سامراج. 
پوءِ فسطائيت جو جزو بنجيو وڃي۔ 

(2) قسطانيت جو بنياد, ننه وڏائيءَ تي بينل آهي: 
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آٌ مٿي ٻنائي آيو آهيان تہ ڪهڙي: طرح نفس امارو ماڻهوءَ ۾ خودي 
پيدا ڪري خود مطلبيءَ جو ڪارڻ بڻجي ٿو. 

هاڻ آء؛ سمجهائڻ جي ڪوشش ڪندس ت۔ اهي ماڻهو پنهنجي خود 
مطلبي؛ جي عيب ڍڪڈڑ لاءِ ڪهڙيءَ طرح حق ۽ ناحق. چڱي ۽ مئي. 
ڪمزور ۽ مضبوط جي دليلن مان ماڻهن مردوئي پيدا ڪري. ننڍ وڏائي جا 
تناوت پيدا ڪن ٿا۔ 

انهيءَ نظرئي جو جواز ۽ عقلي ۽ روحاني دليل پيش ڪيا وڃن ٿا 
عتلي دليل فسطاثيت جو فسلمفو پيش ڪري ٿو. روحاني دليل ڪن مذهبن 
طرفان اهرمن ۽ اهرمزد, پاڪ ۽ ڀليت يعني بهشتي ۽ دوزخي(نوري ۽ 
ناري) اڳين جنمن جي ڪرمن جي ڦل جي عقيدن. وغيره جي نالي ۾ پيش 
ڪيا وڃن ٿا. اهو نظريو انسانن ۽ شين کي آدجڳگاد کان ٻن درجن ۾ر 
ورهائي ٿو. جنهن مطابق هڪڙا صالح ٻيا غير صالح, هڪڙا برا. ٻيا ڀلا. 
هڪڙا نوري ٻيا ناري شمار ڪيا وڃن ٿا. 

سنڌ جي درويشن انهيءَ نظرئي کي. وحدت الوحود جي آڌار تي. 
وحدت ۽ مساوات انسانيءَ جي ورڌ سمجهيو آهي. هَن کي پٽو هو تہ انهيءَ 
نظربي جي ڏڍ تي سرمائيداري پيدا ٿئي ٿي. ۽ ماڻهن جي ايڪسپلائيٽشن 
(استعمال غرضي) جو بنياد پوي ٿو. تنهن ڪري اسان اُن نظرئي کي 
فسطائيت جو جزو سڏيون ٿا. 
(3) فسطانيت, ند ۽ اکرائيءَ جي بنياد تي بينل آهي: 

ڪن عالمن اها ڳاله ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي تہ دنيا جي 
ساهوارن ۾ ڪي فطري طرح مضبوط ۽ طاقتور پيدا ٿين ٿا ۽ ڪي هيڻا ۽ 
ڪمزور ٿين ٿا. جن جي وج ۾ر بقا لاءِ سنائين تصادم ۽ چٽاڀيٽي هلندي 
رهي ٿي. جنهن ۾ مضبوط هيشضي کي ختم ڪري. اُن جي جاءِ والاري. 
آٿيندي جو وارت بڅجي ٿو. جنهن کي جديد زبان جي بقاتي اصلح 
(8ع)]11 01 [501«18) جو نظريو سڏيو وڃي ٿو 

گهڻن ئي عالمن انهيءَ مستلي تي بحث ڪيو آهي ۽ ان تي روشني 
وڌي آهي پر ڊارون جي سائنسي کوجنا بعد انهيءَ مستلي کي گهڻغي هٿي 
ملي آهي. ان ۾ عالہ ٻن گروهن ۾ ورهائجي ويا آهن. هڪڙن حسماني 
مضبوطي: کي ڪاميابي جو ڪارڻ بيان ڪيو آهي. ٻين ذهني صلاحيت کي 
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آهينٿِ ڏني آهي. ليڪن انهيءَ نظرثئي جي ٻنهي ڌرين چٽاڀيٽيءَ ۽ تصادم 
کي زندگيءَ جو مك جزو سمجهيو ويو آهي. علامہ ان بابت چيو آهي ت: 
حيات جاردان. اندر ستيزاست 

ليڪن دنيا ۾ ڪي اهڙا عالم ۽ بزرگ ب هئا ۽ آهن جن جو انهيءَ 
نظرئي پر اعتقاد ڪون هو ۽ نہ آهي. هنن زندگيءَ جي بقا ۽ ترقيءَ جو بنياد 
تنازع ۽ تصادم جي بجاءِ باهمي تعاون ۽ اتحاد تي رکيو آهي. 

اح ڪله مختلف سببن ڪري پهرئين نظرتًي جي پوئلڳن جو دور درو 
آهي. سڀ ڪو ان خيال ۾ ورتل آهي ت۔ زندگي کٿڻ ۽ هارائڻ جي مکيہ 
مشغلي ۾ ڦاٿي پئُي آهي۔. اشتراڪي طاقتون انهيءَ خيال سان سرمائيداريءَ 
جي خلاف جٽاڀيٽيءَ ۾ رڌل آهن. سرمائيداري پنهنجي مستقل مئاد جي بتا 
۽ بچاء لاءِ هر طرح جا هيلا هلاثي رهي آهي. مختلف مذهب ۽ انهن جا فرقا 
پنهنج فنداقت جن هام آهيندي اه رٿ تي غلبي حاصل ھر هي ڪر 
۾ رڌل آهن. مطلب تہ: 

گس نمي گويد گ دوغ من ترش است 

جو معاملو متو ڀيو آهي. 

”تنازع للبقا ۽ بقائي اصلح" جي هن نظرثي جي پويان دوئيءَ ۽ تشدد 
جا عتصر ڪارڻ نظر اچن ٿا. جو فسطائيت جو مکي جزو آهن. مذهبن کي ب 
ڪيترن عالمن ڇڪي نيئي انهيَ گپ ۾ گپايو آهي. مسلمانن ۾ بہ هڪ 
گروه اول کان انهيءَ خيال کان متاثر رهيو آهي. جنهن ڪري هنن. پنهنجي 
نقطي نگاھہ جي صلاحيت ۽ برتريءَ ۽ اعتقاد رکي: ان کي زوريءَ ساريءَ 
دنيا مٿان مڙهڻ جي سٽ سٽي هئي. جنهن کي غل اسلام لاءِ جهاد جو نالو 
ڏنو اٿن. مهدين جي پيدا ٿي. ساريءَ دنيا تي اسلامر پکيڙڻ جو نظريو انهي 
نقطي خيال مان نڪتل آهي. موحوده دور ۾ انهي نقطي نگاھ جي تشريح 
عالمان ۽ فلسفيان انداز پر علامہ اقبال ڪئّي آهي. 

ليڪن سنڌ جي گهڻ درويشن ۽ سندن هم خيال عالمن جو انهيءَ 
نظرتگي ۽ تشريح ۾ر منڍ کان وئي اعتقاد ڪون رهيو آهي. هو وحدت الوجود 
جي نظرئي پر اعتقاد رکڻ ڪري. ابتّدا کان وٺي ”تعاون البقا ۽ امن برائي 
ترقي" جي مسلڪ کي مڃيندا رهيا آهن. تصادم کي حيواني صنت 
سمجهي. اُن کي رد ڪيو اٿن. ان ڪري هنن اتحاد أنساني. امن عالم ۽ 
بني آدم جي ترقيَ کي جملي مذهبن جو بنيادي متو سمجهي. وحدت 
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مناهب جي پرچار پئي ڪي آهي. هنن حملي ماڻهن کي هڪ وڻ جون 
ٽاريون يا هڪ بدن جا عضوا پيُي سمجهيو آهي. 
بني آدم اعضاءَ يڪ ديگراند, ڪ درد آفرينش, يڪ جوهراند, 
جو يڪ عضوه بدرد آورد روڙگار. هہ عضو ها رانماند قرار 
(سعدي) 





مون کي اكڙيس. وڏا نورا لاکيا. 
تہ پڻ پرين پسن. كان جي کر سامهون! 
(شاهھ) 
دوست تون دلدار, عالم سڀ آباد ڪرين! 
(ٿاھ) 

وغيره مثال انهيءَ ڳاله جو ثبوت ڏين ٿا. سندن جحوڻ آهي تہ جنهھن 
اسلام دنيا ۾ محبت ۽ اأتحاد. مساوات ۽ آخوت, امن ۽ سلامتيءَ جو 
. طر نرت ۽ نا ڏاي ۽ هيڻي. تنازع ۽ فساد 
جي خيالن ۽ روين جي اجازت ڏيندو! انهن انهن نظرين کي صحيح اسلامي 
تعليم جي خلاف ٿي ڄاتو. 

ان ڪري هنن وحدت مذهب. وحدت انساني 3 تعاون برائي ارتقا جو 
پچار ڪيو آهي. 

تنهن ڪري اسان جي ڪارڪنن کي هيٺيون ڳالهيون صاف طور ذهن 
۾ ويهارڻيون آهن: 

1. آهي نظريا يا مذهبي تشريحون. جي انسان ذات ۾( مذهبن ۽ قومن 
جي برتريءَ جي بنياد تي. تفاوت ۽ دوثي پيدا ڪري. نفاق ۽ نفرت جو 
ڪارڻ بنجن سي ڪهڙي ب دلفريب ۽ رنگين انداز ۾ اسان جي سامهون پيش 
ڪيا وڃجن. تن کي قبول نن ڪرڻو اٿُون. 

تو براءِ وصول ڪردن آمدي. ني براءِ فصل ڪردن آمدي. 

2. اها علسي تشريح. جاحق ۽ صافت جي هڪ هٽي 
(([1/]0100[00) يا ئٺيڪيداري, ڪنهن مخصوص گروه کي ڄاڻي. تنهن کان 
پاسي رهڻو الُون, شاھ عبداللطيف عليہ الرحمت فرمائي ٿو تہ: 

عين شرڪ ايء. جو بي شرڪ ڀانُين پاڻ کي. 
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حضرت سيد عبدالقادر جيلائي الرحمت فرمائًي ٿو تہ: 
محي با اين زندگاني گر گمان داري ك تو. 
راه حق رفتي يقين مي دان ك فڪر با,لل است. 

3. تنتسدد ۾ اڳرائيءَ کان هر حالت ۾ پاسو ڪرڻو انون. زور 
زبردستي. هر صورت پر محبت ۽ ميلاپ. امن ۽ سلامتيءَ ۽ انساني ترقيءَ 
جي ورڌ آهن. اسان کي وجود وڃائڻ يعني فرد کي انسان ذات جي مفاد لاءِ 
ايثار ۽ قرياني جو سبق سکارڻو آهي. اسان جو جهاد ننس اماره(خوديءَ) 
سان هوندو نہ الله جي مخلوقات جي مارڻ جو. 

4. اسان کي هيءَ ڳالهہ صاف سمجهٹي پوندي تہ تنازع للبقا جو نظريو 
فسطائي تعليم جو جزو آهي. تنهنڪري اسان کي ”تعاون براءِ ترقي" جي 
نظرتئي پر اعتقاد رکو آهي ”لکمر, دينکم ولي دين" جو بي مثل سبق اسان 
جو مشعل راھ هُڻ گهرجي. جنهن کي انگريزيءَ ۾ ڪو اگزسٽنس (گڏجي 
رهڻ) يا ”باوجود اختلافن جي هڪ ٻئي کي برداشت ڪرڻ ۽ گڏجي رهڻ" 
جي سبق کي ياد ڪرڻو اٿسُون. فسطائيت ڪهڙيءَ بہ صورت پر اسان جي 
سامهون گذري تہ ان کي پرکي وڃڻ جي نظر ڌارڻي أٿُون. جهڙيءَ طرح هڪ 
شاعر جيو آهي تہ: 

بهر رنگي ڪڪ خواهي جامہ مي پوش 
من زانداز قدرت مي شناسمر. 


غلا۾ مرتضيٰ 
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ڇھين ڪل سنڌ ثقافتي ڪانفرنس 
سن ۾ محترم جتاب جي. يم سيد صاحب 
جو پڙهيلاثتتاحى خشبو 

ڪزيز ڀائرو ! 

ڊٺڙي. ضلعي سانگهڙ ۾ر پير حسن بخش شاھ جي ميلي تي ڪوثايل 
ڪانفرنس جي موقعي تي پڙهيل خطبي ۾ مون چيو هو تہ: 
”سر زمين سنڌ کي اتحاد انساني. امن عالم ۽ ماڻهن جي مادیاتي ۽ 
روحاني ترقيءَ لاءِ هڪ خاص پيفغام آهي. آن پيقغام جي اسان جي ولين ۽ 
درويشن حتيٰ الامڪان تشريح ڪري. ماڻهن جي تعلير ۽ تربيت لاءِ پُُي 
ڪوشش ڪئي آهي. " 
وڌيڪ ڇجيو هوم تہ: 

”ائين ت هر ملڪ ۽ قوم کي پنهنجو پيغام ٿُي ٿو. ليڪن سنڌ جي 
جاگرافیائي ۽ تاريخي طرح مختلف ڪلچرن ۽ مذهبي عقيدن جي میلاپ 
ڪري, خاص خصوصيتون هيون" انهي مان هيٺيان ٻ سوال پيدا ٿين ٿا: 

1. سر زمين سن جون ڪهڙيون تاريخي ۽ جاگرافيائي خصوصيتون هيون؟ 

2. ان جي خاص پيغام جا ڪهڙا مکيہ متا هئُا؟ 

پهرين سنڌ جي خصوصيتن جو ذڪر ڪري. پوءِ ان جي پيغام جي مٽن 
جو ذڪر ڪندس. 
سر زمين سنڌ جون خاص خصوصيون: 

انهن جي ذڪر ڪرة لاءِ آئون پنهنجي پراڻي خطبي پر ذڪر ڪيل 
خيالات کي وري هتي دهرايان ٿو. آهي خيالات مون 24 ڊسمبر 1943ع تي 


ڪراچي: واري آل انڊيا مسلم ليگ جي ساليان اجلاس پر جو قائداعظم 
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محمد علي جناح جي صدارت ۾ ڪنو ٿيو هو. استقبالي ڪميٽيءَ جي 
صدارتي خطبي پر ظاهر ڪيا هًُا ان خطبي جا ڪج اقتباس هي هئًا: 

”دوستو, فطرت هن زمين جو ماضي نهايت شاندار ڪيو هو ۽ مون کي 
اميد آهي ت ان جو مستقبل ب اهڙو ئي روٿس شندو." 

ڪيترن ئي ڳالهين ڪري. هن زمين جي تاريح نبپابت بي نظير رهي 
آهي. اها قديم تهذيبن جو آشيانو هي. جنه حي ثابتي موهن جي دڙي 

هيءَ ئي سر زمين آهي جتي دنيا جا ڪييُي نسل گَڏجي ملي لي ويا. 
دراوڙ, آريا. سامي ۽ منگول نسلن جا نشان هتي آساني سان ڳولي سگهجن ٿا. 

ن صرف نسلن جو ميل جول هن زمين ۾ر ٿيو. ليڪن مختلف مذهبن ۽ 
فلسفن جو هڪ ببٌي تي اٿر ۽ ميلاپ پڻ جهڙو هي ٿيو اهڙو بي جاءِ تي 
ڇڊو ٿيو هوندو. ٻڏڌ ڌرم جيتوڻيڪ وج هندوستان پر پيدا ٿيو. ليڪن اهو 
هن زمين تي وڎيو ۽ ويجهيو. اسلامر جڏهن هن زمين تي پير پاتو تہ ٻَڏ ڌرمر 
اڃا مروج هو ۽ هتي جي رهاڪن مهاتما گوتم جو نفيءَ وارو سبق اڃا نہ 
وساريو هو. اسلامر صرف اڳئين تعليم ۾ اثبات جو اضافو ڪيو. ريدانيت 
۽ وحدانيت جا فلسناءِ متا هتي ئي هڪٻئي تي اثرانداز ٿيا. هڪ طرف 
وحدانيت هندويوگيءَ تي اثر وجهي. بت پرستيءَ کي گهٽايو تہ ٻٻُي طرف 
مسلمر درويشن سنياس مان سبق ورتا ۽ راڳ کي تصوف جو جزو بڻايو. 
هندو ۔ مسلم عقيدا باهمي سمجهوتي ۽ رراداري سان هڪ ٻئي جي نزديڪ 
اچڻ لڳا. گرونانڪ جي تعليم انهيء ميل جول جي نچوڙ جو مکي۔ مثال ۽ 
نتيجو آهي. مسلم صوفين هن ملڪ پر شاھ عبدالطيف جي سرڪردگي 
هيٺ مذهبن جي بنيادي وحدت جو پرچار ڪري, مختلف مذهبن جي پوئلگن 
۾ر محبت ۽ رواداري پيدا ڪئي. جنهن جو عملين ثبوت هتي جي هندو 
مسلم رهاڪن جي باهمي خوشگوار تعلقات مان ملي سگهندو. هندستان 
جي ٻين حصن وانگر ڃوت ڇات جو مرض سنڌ پر ڳوليو ب نہ لڀندو. 

قدرت هن ملڪ کي واپار جي ذريعي. جنهن جو مرڪز سامونڊي 
رستي ديبل بندر هو. ۽ خشڪيَ رستي بخارا ۽ سمر قند هُا, دنيا جي 
گهڻي حصي کي ڳنڍي ڇڏيو هو. جنهن ڪري واپار سان گڏ مختلف ملڪن 
جون تهذيبون هن ملڪ ۾ هڪ ٻٌي تي اٿر انداز ٿيون. 
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هن ملڪ جي زرخيزيءَ گهڻن ئي نسلن کي هتي لڏي اڄڻ لاءِ ترغيب 
ڏني. جن اڃي ان کي پنهنجو وطن بنايو. جنهن بابت آثار قديمہ ۽ تاريخي 
ڪتاب ڪافي معلومات ميسر ڪن ٿا. 

سياسي نقطي نگاه کان هيءَ زمين ڪيترن ٿي ڌرين جي مٿس قبضي 
حاصل. ڪرڙڻ لاءِ مينان ڪارزار پُي رهي آهي. هن سر زمين جي شادابي ڪيترن 
ئي طاقتور قبيلن کي هن طرف اڃڻ لاءِ حرصايو. پوءِ ڪي اُن کي لٽي ڦري. ِ 
موٽي ويا ت ڪي وري هتي رهي پيا ٿي ۽ موٽي وڃڻ تي دل نٿي ٿين۔ اهڙيءَ 
طرح هر دور ۾ر نوان نسل, تازي رت ۽ نين ولولي سان, هتي آباد ٿيندا پئي 
رهيا آهن. گهري نظر وجهڻ تي هتي بابل. مصر, ايران. يونان. عرب ۽ 
افغانستان جا سياسي ۽ ڪلچرل اثر نمايان صورت پر ڏسڻ ۾ ايندا. 

مون هن زمين جي قديم شان شوڪت جو ذڪر صرف معزز مهمانن 
بهي عافظ ؽازي ڪرة جي آزادي مان تن ڪيو آهن. پر متهنعو اضلي مضڊ 
هن سر زمين جي روشن مستقبل بابت چند تجويزون پيش ڪرڻ آهي. 

انسان ذات ابتداگي زماني کان وئي مختلف ارتقائي دور طّي ڪندي. 
پنهنجي آخري مقصد يعني انساني وحدت خيال ۽ عمل طرف وڌي رهي 
آهي. انهيءَ لاءِ مختلف گروهن جي مذهبي. سياسي ۽ اقتصادي تحريڪن ۽ 
ڪوششن., منزل مقصود تي پهچڻ لاءِ جدا جدا. طريقن ۽ واتن جو ڪر پئي 
ڏنو آهي. تاريخ جو هر ورق ان ارتقائي جدوجهد جي مثالن سان ڀرپور آهي. 
شروعات ڀر ماڻهو ننڍن ننڍن ڪٽنبن ۾ ورهايل هئا. ٿوري وقت گذرڻ بعد 
اهي ڪٽنب وڌي ويجهي قبيلن جي صررت اختيار ڪري ويا. آخر پر آاهي 
قبيلا ملي قومون بيون. 

ماڻهن جي وج ۾ باهمي اتفاق ۽ ميلاپ جا مختلف بنياد پئي رهيا آهن. 
جاءِ رهائش (وطن). زبان. زندگيءَ جو طريقو ۽ خيالات انهن مان مکي آهن. اڄ 
ڪله نظريا (151715) جوطرف فيشن بنبا وڃجن. پر انهن بہ امن آڻڻ جي بجاءِ 
مورڳو زياده فساد پيىا ڪيا آهن. حزوي حل جنا جنا نالن ۾ عارضي عرصي لاءِ 
مستعمل رهڻ کان پوء. تاريخ جي ڪسوٽيء تي پرکجڻ بعد. ازخود بيڪار 
بنجيو پون. جيستائين مختلف سياسياقتصادي ۽ مذهبي نظرين جي اختلاف 
مٿائڻ لاءِ حل ڳولي ن ڪڍيو ويو آهي. دنيا پر دائمي اتحاد ۽ امن قائمر ٿيڻ 
يڪل پير نظرآض. انهيءَ خل ڳولي لهڻ لاءِ خان ماحول ۽ تاريخي ردايتن 
هيٺ. ذهني تربيت جي حاصلات هڪ لازمي شرط آهي. 
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انهيءَ مشن جي سرانجاميء لاءِ سر زمين سنڌ جا رهاڪو زياده صوزون 
آهن. قديم تاريخ جا دفتر ان جا گواھ آهن ت ڪين ن هتي مختلف نسل. 
تهذييون. مذهبي فلسفا ۽ سياسي طريقا ملي جلي يڪرنگي اختيار ڪري 
سگهيا آهن. دنيا جي نين تعمير لاء, جنهن ۾ مشرق ۽ مغرب جا ويڇا 
مٽجي هڪ وحدت ۽ر گڏجڅا آهن. سر زمين سنڌ کي خاص پيغام پيش 
ڪرڻو آهي. مون کي هن انڌوڪار جي زماني ۾ ڪي روشني جا ترورا نظر 
اچي رهيا آهن. جسماني ولوڙ بعد مکڻ هتان ئي نڪرڻو آهي. 

هي خيال. جي اُن وقت ظاهر ڪيا هيم سي صرف منهنجان هئثا 
بلڪ علاهہ آءِ آءِ قاضي جي رهبري هيٺ ظاهر ڪيل هًُا. ان ڳالهہ کي 23 
سال گذري ويا آهن. منهنجو اڃا تائين انهن ۾ ويساھ آهي. بلڪ خواهش 
اٿر ت هر سنڌي انهيءَ رنگ پر رڱجي وڃي۔ 
سر زمين سنڌ جو خاص پيغام ڇ 

انهيءَ خطبي ۾ر سن جي خصوصيت ۽ اُن جي خاص پيقام جو ذڪر 
ٿيو هو. پر ان جي خاص پيغام جي ڪاب۔ تشريح :ڪان ڪئٌي هيرم ت اهو 
پيفامر ڪهڙو آهي ۽ ڪهڙيء طرح مشرق ۽ مفرب جا ويڇا مٽائي کين 
وحدت ۾ر گڏيندو ۽ ڪهڙيءَ طرح مختلف سياسي. اقتصادي ۽ مذهبي 
نظرين جا اختلاف مٽائي. دنيا پر دائمي اتحاد ۽ امن قائر ڪندو. 

اح هن خطبي پر ان مسكلي کي پنهنجي سمجه آهر ڪجه واضح 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس ت جيُن اسان جي ڪارڪنن جا دماغ انهن تي 
غور ۽ فڪر ڪرڻ طرف ڌيان ڏين 

آءٌ اڳين خطبن ۾ر ٻٽائي آيو آهیان تہ انساني زندگي جا مکيہ مقصد 
اتاد آنساني. امن عالمر ۽ ماڻهڻ سي زدفحاني جستائي ترڻيءَ فٹان يث آءِ 
اتحاد انساني جي حصول جي مسمُلي تي روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. 
ڇاڪاڻ ت اتحاد انساني. امن عال جو ضامن آهي ۽ امن عالم انسان ذات 
جي ترقيءَ لاءِ مددگار ۽ معاون ٿُي ٿو. 
اتحاد انساني ڪين حاصل ڪري سگهيو: 

”شيخ سعيدي علي الرحمت جو جوڻ آهي ت. جملي ماڻهو جسم واحد 
جا حزا آهن. ۽ انهن جو درد دک هڪڙو آهي." 

ماڻهن پر حدائيَ ۽ نناق جو مثال سنڌيءَ جي چوٿين ڪتاب ۾ پڙهیيل 
ڪهاڻي۔ حيرڙ آهي. جنهن ۾ ڄاڻايل هو ت ”هڪ دفعي بدن جي عضون جو أچي 
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پاڻ ۾ِ حسد ٿيو. هٿن ۽ پيرن چيو ت هلون ۽ ڪمايون اسين ۽ سڀ کاڌو کائي 
هضم ڪري پيٽ ان مان اسان کي ڪهڙو فائدو؟ تنهن ڪري هٿن پيرن ٻدي 
ڪري, هلڻ ۽ ڪم ڪرڻ کان انڪار ڪيو ۽ وات کائڻ بند ڪيو. ڃسُن پنجن 
ڏينهن گذرڻ بعد بک ۾ سڀ عضوا ڍلا ۽ ڪمزور ٿيڻ لڳا. تنهن تي ڪنهن 
ڏاهي وٽ احوال ڪرڻ تي هن چين ت مورک, کاڌو صرف پيٽ جي ڪم ن ٿو 
اجي. بلڪ ان جي ذريعي ساري بدن جي قوت جو ڪارڻ بڻجي ٿو!” 

مٿي چئٌي ايو آهيان تہ, شيخ سعدي ساريءَ انسان ذات کي حسم واحد 
سڏيو آهي. اُن جي مد نظر ماڻهن جو اتحاد, هر هڪ شخص جي ڀلاگيءَ ۽ 
بهٽريءَ جو ڪارڻ بنجي ٿو. ۽ نناى ۽ باهمي حسد ۽ خود مطلبي ن صرف 
قومن لاءِ نقصانڪار آهن. بلڪ فردن جي زندگيء لاءِ تباهھ ڪن بنحن ٿا. 

اڳين خطبن پر نفاق ۽ نرت جي تن ڪارثن خود مطلبي. غلط. 
مذهبي. تشريح ۽ فسطائي نظرين. تي روشني وڌي اٿمر. هيٺ آء اتحاد 
انساني لاءِ ضروري پنجن تجويزن پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس. جن کي 
”بيغام سنڌ" سڏي سگهجي ٿو. جن لاءِ اسان جي درويشن وقت ب وقت پځي 
پرجار ڪيو آهي. 
اڪٽريت بذاهب يويان بنيادي وخدت جي جان 


جنهن مطابق جملي مذهبن جي پول كن کي باهمي سمجهوتي. 
رواداري ۽ باهمي تعاون ذريعي أتحاد. امن ۽ انساني ترقيءَ لاءِ گڏجي ڪر 
ڪرڻ واسطي آماده ڪرڻو آهي. هيٺ چند مثال ڪن مذهبن جي خوش 
فهمين ۽ غلط تصررن بابت پيش ڪرڻ دلچسپيء کان خالي نن ٿيندو. 

1. ڪيٽرن هندو مذهب جي شارحن جي دعويٰ آهي ت جملي انسان 
ذات جي مڪتي صرف انهيءَ مذهب جي فلس زندگي. تعليم ۽ طريقي 
حيات مان ئي حاصل ٿيڻ واري آهي ۽ ان کان ٻاهر جملي ماڻهو مليچ. اپوتر 
هئا. نن صرف ايرو پر هندو ڌرم ۾ برهمڻ ۽ خاص خاص لياقت ۽ رهيريءَ 
جي لاق هئًا ۽ ٻيون ب جاتيون. ويشنو ۽ شودر., گهٽ درجي جا هئا. جن 
کي مٿين حاتين جي غلامي خدمت ۽ پوئلگي ڪرڻي هئي. 

2. اهڙيءَ طرح ڪيترن ٿي عيسائي عالمن جو جوڻ آهي ت انسان ذات 
جي نجات ۽ هدايت صرف انهيَ عيسائي مذهب جي پوئلڳگي مان حاصل 
ٿيڻ واري هئي. ٻيا سڀ گمراھ, گناهگار ۽ دوزخي آهن. ليڪن تعجب جي 
ڳاله اها آهي تہ انهن ۾ ٽن مکيہ فرقن هر هڪ رومن, ڪئُٿلڪ, پراٽسٽنٽ 
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۽ گريڪ جرح ۔ جي دعويٰ هئي تہ انهن مان هر هڪ حق تي هو. ٻيا گمراهہ 
هئا. تنهن کان پوءِ ت اهو مذهب سوين فرقن پر ورهائجي ويو آهي. جن مان 
ڪوب ائين چوڻ لاءِ تيار ن آهي تہ ”دوغ من ترش است." 

3 ساڳي حالت ڪم و پيش ڪيتّرن اسلامر جي شارحن جي آهي. سندن 
چوڻ موجب دين اسلام مڪمل آخري ۽ عالمگير مذهب آهي. جنهن جي راڻئج 
ٿيڻ بعد اڳوڻا سڀًُي مذهب منسوخ ۽ خارج ٿي ويل سمجهيائون ٿي. ان دين ۾ر 
انسان ذات جي مشڪلاتن جو حل ۽ ماڻهن جي فلاح ۽ بهبودي لاءِ مڪمل 
فلسفہُ حيات موجود هو. انهن جي ڪتاب قران شريف ۾ هر زماني, هر حالت ۾ 
هر ضرورت جو حل سمايل هو. ان جا پوئلڳ دنيا ۾ چونڊيل ۽ مثالي قوم هئا. 
جن کي جملي انسان ذات جي رهبري ڪرڻي هئي. انسان ذات جي نحات لاءِ اهو 
علاح هو ت ان کان ٻاهر جملي ماڻهو ڪافر ۽ مشرڪ هئا. جن جي جاءِ جهنم پر 
ٿيڻ واري هئئي. تنهن ڪري ساري انسان ذات کي جهاد ۽ تيليغ جي ذريعي 
اسلامر پر آڻڻ خدا جي منشا مطابق هو. 

ليڪن عجب اهو آهي ت انهي مذهبي تشريح جا دعويدار 350 فرقن ۾ 
ورهائجي ويا آهن. جن مان هر هڪ جي دعويٰ آهي ت سندن فرقو نوري يعني 
جنت جو حقدار هو. ٻيا سڀ ناري, يعني جهنمر ۾ر وڃڻ جا مستحق هئا. 

اهڙيءَ طرح ٻين مذهبي شارحن جو ب چوڻ هو. 

ليڪن سڀٺني مذهبن ۾ ڪي اهڙا ب ماڻهو هئا. جن انهن دعواڻن کي 
اڻ پوروء۽ وڌاءُ ٿي ڄاتو هنن سڀني مذهبن پويان بنيادي وحدت ۽ سج جا جزا 
پرگيا هئا. سنڌ جا اڪٽثر درويش ان اصول جا قاثل پئي رهيا آهن. هنن 
گهڻي وقت کان جملي مذهبن جي پويان بنيادي وحدت پرکي. اُن جو پرچار 
پنُي ڪيو آهي. هن اسلام کي محبت. اسن ۽ انسائي ارتقا جو مذهب 
ڄاڻي. اهڙي تعليم پغي ڏني آهي. 

”عشق سارو اسلام, مذهب محيت عين مبيارڪ.(مصري شاھ) 

نن کي خبر هئٌي ت مختلف مذهبن طرثان هڪ ٻٻُي کي غلط سڏڻ 
جي خود قرآن شريف برخلافي ڪٿّي آهي. 

وقالت, اليهود. ليست النصاريٰ علي شيءِ وقالت النصاريٰ ليست 
اليهود عليٰ شيء. وهر يتلون الكتاب كنالڪ قال الذين لايعلمون مل 
قولهم فالله يحڪم بينهم يوم القياميت فيما کانوا في يختلفون. 

معني: ”يهودي جوندا هًا تہ نصارا حق تي نہ آهن ۽ نصارا چوندا ها تہ 
يهودي ناحق تي آهن. باوجود ان جي. جو هو ساڳين ڪتابن کي پڙهندا ها ت 
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اهزي ناحق تي آهن اهڙيءَ طرح جن کي ڪجه علم ڪون هوندو هو سي ب اين 
جوندا هئًا. الله ئي اهڙن ڳالهين جو فيصلو روز قيامت جي ڪري سگهندو." 
ليڪن باوجود ان جي ڪيٽرن مسلمانن اڃا تاڻين ان مان سبق نن ورت 
آهي ۽ محض پاڻ کي حق تي سمجهندا اچن ٿا. قرآن جي هيٺين آيت جي 
معنيٰ سندن ذهن پر ئنہ ويئي آهي. 
ان الدين آمنو والذين هادواالنصاريٰ والصابئين من امن بالله والیوم الا آخر و 
عمل صالعا فلهم احرهم عند ريهمر ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون. 
معني: ”جن ايمان آندو آهي (مسلمان) ۽ جي بهودي يا نصارا يا ٻّي مذهب جا 
آهن. تن مان جن جو خنا تي ايمان آهي. مستقبل تي آسرو رکن ٿا ۽ چڱا ڪر ڪن 
ٿا. تن كي خيا وٿان فائدو ملندو ۽ اهي خوف خطري کان اجا آهن." 
باوجود انهي سڌي حڪر جي. هن نجات ۽ جنت جو حقدار صرف 
مسلمانن کي ئي ڄاتو, جن ۾ هر قسم جا غاصب,. ظالم. زاني., راشي ۽ 
بدڪار ب اأچي ويا. اهڑن سڀني ماڻهن کي جناگانہ ۽ چونڊيل قوہہ ٿي 
سمجهيو ويو 
اهو مذهب. جو انسان ذات مان ننڍ وڌاڻي, ذات ڀات, رنگ نسل جىي 
فرقن کي مٽائڻڻ ۽ مختلف فرقن ۽ مذهين جي نالي ۾ ماڻهن جي وج ۾ کڙي 
ڪيل ديرارن کي ڊاهڻ لاءِ آيو هو. جو مساوات اخوت, وحذت مٺاهب. 
اتحاد انساني. امن عالم ۽ بني آد کي ترقي جو سبق ڏيڻ آيو هو. ان کي 
هنن جدا گروھ بنائي, فسطائي نظرگي موجب. قومي تفوق جي بنياد تي 
اڳرائيءَ ۽ تشدد جي تعليم جو حامي کڻي بڻايو آهي. 
اسان جي درويشن جو متو وحدت مناهب هو هنن حو چوڻ هو تہ: 
ايڪ قصر در ک, ڪوڙڻیين منجهس ڳڙکگيیون. 
جيٺانهن ڪري ڀپرک. تيذڏانهن سڄڻ سامهون! 
(شّاھ) 





ڪف ۽ اسلام ۾ رتاڀن اتاپير,. 
هڪ هندو ٻيو مسلمان. ٽيون وچ وڌائون وير. 
اننناوندھ ن لهي. تن کي سج چوندو ڪير. 
”روحل. راه پرينءَ جي. جان گهڙي ڏئوسين گهيڙ, 
تہ رب مڙني جو هيڪڙو جنهن ۾ قند نہ ڦير. 
سا ڪاڌي ڪندي پير جا سي ڪعبت الاه ۾ ! 
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2 قوصسي نفوق ۽ ضَود هطاميءَ کي ختم ڪرن 
اتحاد انسانيلاءِ ٻيو پيقام, جو سندي درويشن ڏنو آهي. سو 
فسطائي نظرثي جي قومي برتريءَ ۽ خود مطلبيءَ کي انسان ذات جي 
مجموعي مناد لاءِ ايثار ۽ قربان ڪرڻ جو آهي. هنن قومن کي انسان ذات 
جي جسم جا جزا جاتو هو. قرآن پر آهي تہ: 
پاايهاالناس انا خلقناكمرا من ذڪر وانئْيٰ و جعلنا كمر شعوبن. و قباثل 
لتعارفوا, ان اکرمكم, عننالله انقا كم ان الله عليم بصيره. 
معنيٰ انسانو! توهان کي زال مرد جي جوڙي مان پیدا ڪري. قومن ۽ 
قبيلن ۽ باهمي شناخت لاءِ ورهايو ويو آهي. ليڪن خدا وٽ اهو ئي ڌڻیيل 
آهي. جنهن جا ڪر چڱا آهن. بيشڪ الله اوهان کي ڄاڻي ٿو ۽ ڏسي ٿو. 
3. نظرياتي يوناڳيءَ کان پاسي رهن 
اتحاد انسانيء لاءِ ٿيون سبق. جو صوفيائي سنڌ سيکارين ٿا. سو هو 
آهي ت ڪنهن ب مذهبي. اقتصادي. سياسي نظرئي کي مڪمل ڄاڻي. ان 
جي مطلق انڌي پوئلگيَ کان پرهيز ڪرڻ گهرجي. نظريات ماڻهن جا پيدا 
ڪيل آهن ۽ ماڻهو سندن محتاج نہ آهن. اسان کي هر شي مان خغذما صف 
دع ما ڪدر يعنيٰ چڱي شيءِ حاصل ڪرڻ گهرجي ۽ خراب کي ڦٽو ڪري 
ڇڏجي ۔۔ جي صلاح تي هلڻ گهرجي شاه صاحب چيو آهي تہ: 
صوفي لا ڪوفئي ڪون. ڀائئيس ڪير,. 
منجهائي منجهہ وڙهي. پذر نہ آهس پير. 
جنين ساڻس وير, شي تنين جو واهرو. 
(باهھ) 
”لا ڪوفي' لنظ جي معنيٰ جديد اصلاح پر ”نان الاگنڊ 1708) 
(1۱080ع[1[آ0 يا ”يز خانيدار" ڪجي. ت ٺيڪ ٿيندي. 
4. تشدد اهنسا! جي طريقي کي ترڪ ڪرن 
سنڏجي درويشن اتحاد ۽ امن جي ڪنجي. آهنسائي طريقن کي 
سمجهيو هو. اُن موجحب هر فرد ۽ قوم کي راءِ جي آزاديءَ جو مڪمل حق 
هو. اختلافن جي حالت پر انهن کي باهمي سمجهوتيءَ ۽ رواداريءَ جي بنیاد 
تي فيصل ڪرڻو هو. سمجهوتي نہ ٿيڻ جي حالت پر”لڪم دينڪم ولي 
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دين" معنيٰ توهان جي لاءِ توهان جا رايا هجن. منهنجي لاءِ منهنجا رايیا 
هجن. تي عمل ڪرڻو آهي. 
اح ڪله ان کي بين القوامي اصلاح ۾ ڪو آگزسٽنس يعپي ”باهمي 
برداشت يا گڏجي رهڻ'" جي لفظ سان سڏيو وڃي ٿو. پنهنجي نظرين ۽ راين 
کي زوريءَ ٻين تي نہ مڙهجي. 
اڳ اڳرائيء جو ڪري. خطا سو کائي. 
پانڌ ھر پاڻي. رز ڪين وارر ڪينڪي! 
(ٿاهھ) 


ڪشي ڪان ڪمان مان, میان مار مر تون. 
مون ۾ آهين. تون. متان تنهنجو ئي توکي لڳي! 
(شاھ) 
5. تنازع جي بجاءِ ناون ذريعي نرقيءَ ۽ بڃاءَ جي راه تي هاجي 
دنيا ۾ ِ هن وقت بچا لاءِ تنازع ۽ ارتقا لاءِ مقابلي کي ضروري ڳالهہ سمجهيو 
وڃي ٿو جنهن جي بنياد تي هر ڪو پنهنجي ترقيءَ ۽ بچاءِ جي ڪوشش پر مشغول 
آهي. ان ڪري غريب, شاهوڪار, ڏاڍي, هيي, حاڪر ۽ محڪوم. سٽريل ۽ اڻ 
سٽبري لجا سيُتقل ماد ؽنخ پيا آهن نن ڪري تنا 3 ها ٍ نداداهيا ان 
ٿا. اسان کي انهي رويي کي ترڪ ڪري بچا ۽ ترقيء لاءِ تعاون جي راه اختيار 
ڪرڻي آهي. جا سواءِ ڪس کائڻ جي حاصل ن ٿيڻ واري آهي. 
اهي مکي۔ طريقا ۽ رستا اسان کي سنڌي درويشن اتحاد. امن ۽ 
انتالن تفن: لا نڌيا آهنَ: 
اهو تٿي سنڌ جو پيغام آهي. انهن لاءِ ئي اسان مان هر هڪ ڪارڪن 
کي شنري ٿي ڪرم ڪرڻو آهي ۽ هن مشن جي ڪاميابي لاءِ سنذ جي 
سياسي. اقتصادي ۽ ذهني آزادي لازمي ڳالهيون آهن. انهيءَ ۾ پاڪستان 
منهنحو ويساھ اهي ت آيشيا ء افريڪا جي ”----- 
اتحاد, امن ۽ ترقي لاءِ ڀارت. 2 پاڪستان جي باهمي سمجهوتي ۽ تعاون 
اشهد ضرورت آهي. ايشيا ۽ ريڪا جي اتحاد امن ۽ ترقي بر امن عالم ج ار 
سمايل آهي. انهن ڪمن جي سرانجامي اسلام جي جوڏهن سون ورهين جي مشن 
جو متص. آهل: ان مٿسن جي شروعات اسان کي هتان ئي ڪرڻي آهي. 
غلا ۾ مزنصميٰ 
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اڳيان. جي ايم سيد صاحب جي ڪيل تقرير 


)1966 نومر‎  18( 

گذريل پنجن مهينن ۾ مختلف جاين تي ڪونايل ڪانفرنسن اڳيان 
ڪيل تقريرن ذريعي اسان بزمر صوفيائي سنذ جي تحريڪ شروع ڪرڻ لاءِ, 
زمين هموار ڪئّي آهي. هاڻي تعميري ڪم ڪرڻ لاءِ غور ڪرڻ واسطي هتي 
گڏ ٿيا آهيون! ھ 

جِيُن تہ هن تحريڪ جو خيال مون پيش ڪيو آهي. جملي دوستن مون 
پر اعتبار رکي. ڪانفرنسن کي ڪامياب بنائڻ لاءِ هر ڪا مدد ڪي آهي. 

هن وقت جڏهن اسان تحريڪ کي مستقبل بنیادن تي قائثمر ڪرڻ 
واسطي. غور ڪرڻ لاءِ گڏ ٿيا آهيون. آءٌ کين محرم راز بنائي, جند ڳالهيون 
ٻڌائڻ ضروري ٿو ڄاڻان.. جن ڪري هي نمُون رستو اختيار ڪيو اُٿمر. 

پهرين ڳام . اها ٻنائيندس ت هيترو وقت سياست ۾ر رهڻ بعد هاڻي 
ان کان ڪناره ڪشي ڇو ٿو ڪرڻ گهران؟ 

ٻي ڳااهي. تہ بزہمر صوفيائي سنڌ جي قائر ڪرڻ لاءِ ڪهڙا ڪارڻ هئا 
۽ ان مان منهنجو ڪهڙو مقصد آهي؟ 

ٿيؤن. تہ انهن مقصدن کي سرانجام ڪرڻ لاءِ ڪهڙا طريقيڪار 
اختيار ڪرڻ گهرجن؟ 
عملي سياست کان ڪناره ڪشضي ڪرڻ جا ڪارڻ 

آءٌ اجا 15 سالن حومس هوس تہ 1919ع کان مون سياست ملڪ ۾ر 
دلجچسڀي وٺڻ شروع ڪئي. ان وقت کان وٺي مون خلافت ڪاميٽي. 
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ڪانگريس. خاڪسار, اتحاد پارتي. مسلم ليگ. پيپلز پارٿي. اٿنٽي ون 
يونٽ, فرنٽ ۽ نيشنل عوامي پارٽيءَ ۾ِ ڪم ڪرڻ جا موقعا ملڻ ڪري. 
گهڻو ڪجه تجربو حاصل ڪيو آهي. 

پوٿين نظربنديءَ تائين مسلسل چاليهہ سال سياست ملڪ ۾ر بهرو وذندو 
رهيو آهيان. گذريل تجربي ملڪي حالتن جي تقاضا ۽ قومي شيرازي جي 
ڪمزورين. مون کي سياست کان ڪناره ڪش ٿيڻ لاءِ مجبور ڪيو آهي. 

ڄو ت سياست ملڪ جي مختلف پهلوئن تي نظر ڊوڙايون اسان جا 
سياسي.ڪارڪن بن گروهن پر ورهايل آهن: 

پيا. نظرياتي بنيادن تي عوام ۾ قومي شعور پیدا ڪري, ملڪ ۾۾ر 
بيداري ڪرڻ جا ڪارڪن هئا. 

پهرئين گرڊ هب . جونڊن ذريعي لوڪل باڊيز ۽ اسيمبلين ۾ر داخل ٿي. 
عهدا حاصل ڪري. ان جي وسيلي تعميري ڪم ڪرڻ گهريو ٿي. جيتوڻيڪ 
ان گروھ مان ڪيٽترن ڪارڪنن جي. ڪن جماعتن سان وابسطگي بہ رهي 
ٿي. ليڪن سندس مطمع نگاھ, حصول اقتدار رهڻ ڪري, هنن حالتن جي 
تقاضا ڪري. پارٽي کي بدلائڻ يا اصولن کي ترڪ ڪرڻ ۾ عيب نہ پُُي 
سمجهيو. هنن هر موقعي مان فائدو وٺڻ دانشمنداند ڪم ٿي سمجهيو.سندن 
جوڻ آهي ت اقتدار ڪمپرومائيز يا راڌاويذ ذريعي ئي حاصل ٿي سگهندو ۽ 
طاقت کان سواءِ پنهنجو پرائو ڪر ٿي ن سگهندو. 

ٻئي گروه. حال کان مستقبل کي ترجبح ٿي ڏني ڪمپرومائيز ذريشي 
طاقت جو حصول بي بتا ۽ ملڪي مجموعي مئاد لاءِ نقتصانڪار ٿي سمجهيو اُن 
ڪري. هنن جو زياده توجھ ڪن مکيہ اصولن جي بنيادن تي جماعت بندي ڪري 
عوام پر سياسي بيناري پيدا ڪرڻ ۽ خدمت خلق طرف پًي رهيو آهي. 

سنڌ پر ٻنهي گروهن جا ڪارڪن پئي رهيا آهن. منهنجي خيال ۾ ٻئي 
حدا حدا نقط نگاھ کان ڪامياب ٿي نن سگهيا آهن. 

پهرين گروهھ شخصي ۽ گروهي اقتدار لاءِ جٽاڀيٽيون ڪري نفات پيدا 
ڪيو. جنهن ڪري ڌارين کي دست اندازي ڪرڻ لاءِ وجهہ ملي ويو. ان 
سلسلي ۾ اسان سان ڇا وهيو واپريو آهي. ان جو ذڪر طوالت جو باعٿث 
سمجهي هتي نٿو ڪريان. هتي ايترو چوڻ ڪافي ٿيندو ت ان جو نتيجو آخر 
۾رون يونٽ جي قيام ۾ر نڪتو. 
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آ: ٻي گروھ سان وابسط هوس اُسان عوام ۾ر سنڌي حقن جي حناظت 
۽ هارين کي زميٽون ملغ جي مسمُلن. نيشنلزم ۽ سوشلزم جي بنياد تي 
عوام ۾ سياسي شعور پيدا ڪيو ۽ بيداري پیدا ڪرڻ جي ڪوشش بتي 
ڪئي آهي. ليڪن اسان کي اُن ۾ ڪيترن سبب ڪري, ناڪاميءَ جو منهن 
ڏسڻو پيو آهي۔ 

سندي عوام اڃا قبيلاگي سياسي ماحول کان مٿى چڙهي نہ سگهيو هو. 
مٿانهين طبقي جو مٿن اثر هو. قوم جي مجموعي نفعي نقصان. اقتصادي ۽ 
سياسي مستًّلن جي اهميت کان واقف نہ ٿيو هو. هن جا مسگلا, ڍڳي ڍور جي 
ورائڻ, ذاتي جگهڙن جي فيصلن ڪراتئڻ وغيره تائين محدود هئا. 

ائين بہ مسلم سياست جو گهشي وقت کان روح روان مسلمانن جو 
آفيشل طبقو پہُي رهيو هو. نون ستارن ملڻ ۾ر آزاديءَ کان پوءِ حڪومت 
جون واڳون, زميندار., پير, جاگيردار ۽ واپاريءَ جي هٿ ۾ر آيون. منجهن 
سياسي شعور. اصول پرستي ۽ قومي مفاد جو خيال تقريبن عدم موجود 
هو. هنن جي سموري پاليسي سياست عمل پٽاندر هلي ٿي. 

سنڌ پر اها حالت هي تہ جڏهن مرڪزي حڪومت ڪن سببن ڪري, هڪ 
گروھ کي ڪڍي. بي گروھ کي طاقت ۾ر ٿي آندو ت ميمبرن جي اڪثريت ڍنڍ 
جي پکين وانگر سڪل سر ڇڏي ساون سرن ڏي اچڻ وڃڻ ۾. هڪ ٻين تي سبقت 
ٿي ڪئي. ان ۾ کين ن دوستي: جو لحاظ رهيو ٿي نن اصولن جو. جنهن جي هٿ 
۾ر لٺ هئي. هي مينهون بنجي ان جي اڳيان هليون ٿي. 

انهي طبقي جي سنڌ کان ٻاهر بہ ذري گهٽ ساڳي حالت هئي. انهن 
ڳالهين آفيشل طبقي کي. جو زيادهہ تعليم يافتہ ۽ انتظامي معاملن کان 
واقف هو تنگ ڪيو ۽ موقصو ڏنو تہ حڪومت جون واڳون کسي پنهنجي 
حوالي ڪن. اڳوڻن سياستدانن کي خارج ڪري نوان هٿ نوڪيا ماڻهو پيدا 
ڪري ڪر هلاگڻ لڳا. آئين چوڻ ٺيڪ نن ٿيندو تہ انهن جي حڪومت ۽ ڪي 
بنيادي خاميون نہ هيون پر اها هڪ حقيقت آهي ت ملڪ جي صنعتي ترقي 
۽ زرعي ستارا, هن جي ٿي ايام حڪومت ۾ر واقع ٿيا 

ھن وقت سياسي ڪارڪن . بن گروهن ۾ر ورهايل آهن. هڪڙا 
ڪنٽرولڊ ڊيموڪريسيءَ کي ملڪ ۽ قوم لاءِ بهتر ڄاڻي.ان ذريعي ڪر 
هلاڻيڻ جاهين ٿا. 


78 


ٻيا ان کي ساڳًي پراڻي طريقي تي هلاكڻ جا حامي آهن. جنهن ڪري 
اسيمبليءَ جي ميمبرن جي سڌيءَ طرح عامر ووٽرن کي چونڊڻ جحو حق هو. ۽ 
وزارتون ميمبرن وٽ جوابدار هيون. 

جيڪڏهن نظرياتي نقط نگاھ کي ڇڏي ملڪي حقائق جي نظر سان ان 
مسكلي تي نظر ڪبي تہ معلوم آئين ٿيندو تہ اڳي زميندار طبقي جي 
حڪومت هئي. هاڻ بهترين منتظر. پر عوام جي حالتن کان غير واقف 

ملڪي سياست نظرياتي طور تي ٻن گروهن ۾ر ورهايل آهي. هڪڙو 
گَروهہ ان کي جذباتي نعرن ۽ مذهبي نالن پر هلاسڻ گهسري ٿو, جن ۾ر 
پاڪستان مسلم ليگ. ڪائونسل ليگ. جماعت اسلامي ۽ نظام اسلام 
جماعتون شمار ڪري سگجهن ٿيون. انهن ۾ اصولي اختلاف ٿورا آهن زياده 
تر اختلاف طريقہ ڪار حا آهن. 

ٻيو گروه ان کي قوم پرستي ۽ سوشلزم جي بنياد ي هلاگڻ جو حامي 
آهي. ان پر عوامي ليگ. نيشنل عوامي پارتي اچي وڃن ٿيون. 

پاڪستان مسلم ليگ طاقت ۾ هجڻ ڪري ماڻهن جي اڪثريت پاڻ سان 
رکي ٿي. ڇاڪاڻ ت گهغا ماڻهو طاقت جا پوڄاري هوندا آهن. باقي پنج پارٽيون 
مخالفت ۾ آهن. جي سڀ نظرياتي ۽ عملي نقط نگاه کان متحده محاذ ۾ 
پروگرام تي متفق ٿيڻ جون اهل نہ آهن. منجهن اتفاق ٿيڻ ناممڪن نظر پيو 
اجي. حقيقت پر پهرين گروھ جون باقي ٽي پارٽيون پاڪستان مسلم ليگ کي 
وڌيڪ نزديڪ آهن. بنسبت ٻُي گروھ جي بين پارٽين جي. 

انهن مخالنت وأارين پنجن پارٽين مان ٽي تہ اڳي حڪومت ۾ رهي 
حڪيون آهن. سندن دور حڪومت گهٹين بدعتن جو باعٿ هو. اسان لاءِ 
سندن وجود باعث زحمت هو. ڪراچي جو کسجڻ. ون يونٽ ٺهڻ ۽ ڪيترائي 
ٻيا هاجيڪار ڪم سندن دور حڪومت جا يادگار آهن. باقي بہ پارٽيون 
طاقت کان ٻاهر رهيون آهن. هڪ جماعت ۽ ٻي نيشنل عوامي پارٽي. پوئين 
پارٿي اصولي طور ترقي پسند جماعت اسلامي شمار ڪري سگهجي ٿي. 
ليڪن جيتري قدر ان جي عملي ڪار گناري جو تعلق آهي. باوجود ڊگهين 
دعوائن جي اسان جي مشڪلاثن دور ڪرڻ لاءِ نااهل ثابت ٿي آهي. ان جا 
پنحاب وارا ميمبر ڪنهن ب حالت ۾ سندس صويي جي عام راءِ کان 
مرعوب ٿي. نننڍن صوين جي خودمختياريء لاءِ کليل اظهار ڪرڻ کان قاصر 
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آهن. بنگالي ميمبرن کي آزمائي ڪا آهيون. هو سندن صوبائٌي مفاد خاطر 
اسان کي هر وقت قريان ڪرڻ لاءِ تيار هئا. 

نيشنل عوامي ڀارٽي ٺاهڻ پر مون کي جڱو دخل هو ۽ جيتري قدر ان 
جي اندروني ڪاروبار مان مون کي واقنیيت آهي. اوتري ٿورن کي هوندي. 
تنهن ڪري صرف هن وقت نہ پر مارشل لا جي جاري ٿيڻ کان اڳ آءٌ ۽ 
منهنجا ڪي مکيہ رفيق. اُن مان بيزار ٿي جڪا هُاسون. ان ڪري ئي اسان 
سڀني گروهن جو گڏيل محاأذ بڻايو هو. 

مون حيتري قدر غور ڪيو آهي ت ان نتيجي تي پهتو آهيان, تہ آئيني 
طريقن سان اسان ننڍن صوبن وارا پنهنجا حق اقليت ۾ هئڻ ڪري,. وڏن 
صوبن جي مٿي ذڪر ڪيل پاليسيءَ سبب حاصل ڪري نٿا سگهون. غير 
آئبني طريقن لاءِ ڪم از ڪم سان غير موزون آهيون. عوام خواب غفلت 
پر سل آهي. ترت انهن جي بيدار ٿيڻ جو ڪم امڪان نظر ٿو اچي. اسان 
جو مٿانهون طبقو ذاتي مفاد لاءِ هر برو ڪم ڪرڻ واسطي تيار آهي. انهن 
حالتن هيٺ سياست عمل جي ڪارڪنن کي جيتن وڻي تين ڪن ٿا.اسان 
نظرباتي بنيادن تي سياسي ڪر ڪرڻ وارن لاءِ داشره سياست سوڙهو ٿي 
جڪو آهي. تنهن ڪري یا تہ اسان کي ماٺ ڪري باڻي زندگي پنهنجي 
علمي. ادبي ۽ شخصي ڪمن پر گنارتي آهي يا نمُون طريقہ ڪار سوچجي 
پنهنجي قوتن کي ان جي سر انحجاميءَ لاءِ صرف ڪرڻ گهرجيُون. اسان نہ 
عهدن جا عالبو رهيا آهيون ٫‏ اقتدار جا. 

مٿي ذڪر ڪيل حالتن هيٺ پنهنجي سياسي. حقوق جو حاصل ڪرڻ 
اسان جي طاقت کان ٻاهر آهي. ان ڪري آءِ غور ۽ فڪر بعد انهي نتيجي تي 
پهتو آهيان ت جيسَ“ ‏ اسان پنهنجي سوسائٽيءَ مان هيٺيون خاميون دور 
نہ ڪيون آهن. ان وقت تائين اسان جي هر سياسي ڪوشش اجائي ويندي. 
اهي خاميون, مون پنهنجي گذريل خطبن ۾ هيٺ ڄاڻايون آهن. 

(1) خود مطلبي. )2( قومي شعور جي عدم موجودگي. (3) نناقن ۽ 
نفرت جو وجود. (4) بي همتي ۽ بزدلي. 

گذريل خطبن پر مون نناق ۽ نفرت يشن هي ڪارفڻ ۽ انهن جي 

خامين تي روشني وڌي آهي . ٺٽي واري خطبي پر انهن مرضن جي حل ۽ 
علاج ڳولڻ لاءِ هڪ تجويز پيش ڪئّي هئي. جنهن ۾ چيو هو تہ اسان کي 
سرونٽس آف انڊيا سوسائٽي" جي نموني تي. هڪ مخلص ڪارڪنن جو 
گروھ پيدا ڪري ڪم ڪرڻ گهرجي. جي قومي اتحاد. نفسياتي اصلاح,. 
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اخلاقي درستيءَ. حب الوطنيء ۽ خودشناسائيءَ جي تعليم ۽ تربيیت لاءِ 
زندگيون وقف ڪري ڇڏين. 

ان لاءِ پزهر صوفيائي سنڌ جي نالي سان هڪ گڏيل پليٽ فارهِ تيار 
ڪرڻ جي تجويز ڏني هيم. جنهن تي مختلف مذهبي. سياسي. اقتصادي 
نظرين. سياسي گروھ بندين ۽ طبقاتي مفادن جي ماڻهن کي پنهنجي راين 
تي قائر رهندي. سنذ جي ڪلچر ۽ قومي مئاد لاءِ وقت بہ وقت صلاح ۽ 
مصلحت ۽ تبادل خيالات ڪرڻ گهرجن. ظاهر ۾ ڏسڻ پر آئين اچي ٿو ن 
اسان ۾ اهڙو باهمي تعاون پيا ٿيڻ مشڪل مسئلو آهي. جيتوڻيڪ 
اسانکي تجربو آهي ت باوجود اختلافن جي وڪيل. رانديگر. ملھ گڏجي. 
کائي پي. صلاح مصلحت ۽ ملاقاتون ڪن ٿا جيڪڏهن بين الاقوامي سطح 
يت ال خ ات 7 لي .ات ناريا باهر 
روس ۽ آمريڪا هڪ ٻٻُي سان سخت نظرياتي اختلافن هوندي ب۔ ملڻ ۽ 
ڳالهين ڪرش ۾ عيب نہ ٿا سمجهن. هنن رواداري جو اصول قبول ڪري 
ڇڏيو آهي. جنهن کي هو ”ڪواگزسٽنس“ جي نالي سڏين ٿا. 

ملڪ مان نفاق دور ڪرڻ لاءِ. اسان کي باهمي مشوري بعد., درويشان 
سنڌ جو پيغام ماڻهن تائين پهچائغو آهي. ممڪن آهي تہ ڪيترن ماڻهن 
جي. باهمي اختلافن ۽ ڦاٿل همُڻ ڪري. اسان جي آواز جو جلد اثر ن پوندو. 
پر اسان واڪا ڪنداسون, ڪڏهن ٫‏ ڪڏهن اهي هڻي وڃي هنڌ ڪننا. حافظ 
شيرازي فرمائي ٿو تہ: ‬ 

دست از طلب ندارم. تا كام من برايد, 
یا جان رسد بجا نان. يا حان صن برایيد. 

معنيٰ: ڪر جي سر انحجاميَ تائين اسان ماٺ ڪري ن ويهنداسون. پوءِ يا تت 
مقصد کي حاصل ڪنداسرن يا راه پر سر ڏئي سرها ٿينداسون. 

سياست کي ڇڏي. جيڪنهن اُسان اديبن ۽ قومي ڪارڪنن تي نظر 
ڪنداسون ت اتي اسان کي ٻن خيالن جا گروھ ڪم ڪندي نظر ايندا. 

هڪ گروھ اهو آهي. حو مذهب جي غلط تشريح ۽ ان جي استعمال 
غرضيءَ ڪري. سندي ماد کي نقصان پهچڻ جي رد عمل طور نظرياتي 
اختلاف ڪري. مذهب جي نالي رٺڻ کان ڇرڪي ٿو. انهي ڪري. گنتگو 
وغيرد پر اهڙو رويو اختيار ڪري ٿو. جنهن مان مذهبي خيال جي ڪارڪنن 
جي جذبات کي ئيس لي ٿي. 
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ٻيو گروه اهو آهي. جو مذهبي منلوج ٿي جِڪو آهي. مٿن مذهب جو 
وڏو اثر ويٺل آهي جو هر ڳالهہ جا جي نالي ۾ ڪي وڃي ٿي.سا اکيون 
پوريون قبول ڪري ان جي پوئلڳگي ڪرڻ لاءِ تيار آهي. پوءِ ڇو نہ اها سنڌ. 
جي قديم مذهبي روايات جي خلاف هجي! 

دنيا ۾ اختلاف راءِ رهندو آيو آهي ۽ شايد هميہ رهي ان جي نقصان 
دور ڪرڻ لاءِ اسان کي ”لڪم دين كم ولي دين" جو اڳُين سبق مليل آهي. 
اسان جي سنڌي درويشن. انهن حالتن کي مدنظر رکي. رواداريءَ جي تعليم 
ڏني آهي. شاھ ”صوفي" کي ”لاڪوفي“" سڏيو آهي جيڪو غير جانيدار 
(01]81100 17011) جي هم معنيٰ آهي. 

اسان جي ڪارڪنن کي هڪ ٻٻٌي جي جذبات جو احترام ضرور رکو 
پوندو. راءِ جي آزادي اسان جو مکيہ اصول همُڻ گهرجي. 

جهڙيءَ طرح وڏا مذهب, باوجود سندن انهن دعوائن جي تہ ساري دنيا 
جي جات صرف سندس تعليم وسيلي حاصل ڪري سگهڻ واري آهي. 
جملي ماڻهن کي پنهنجي راءِ تي آڻي ن سگهيا آهن. اهڙيءَ طرح ننّين نظرئي 
دهريت وارا ب ساري دنيا کي هم راءِ ڪري ن سگهندا. 

اسان کي باهمي برداشت جو مادو پیدا ڪري, ملڪي مفاد ۽ ترقيءَ 
لاءِ ڪر ڪرڻ واسطي. ڪارڪنن کي تيار ڪرڻو آهي. 

اسان جي سياست ۾ر ناڪاميءَ جو ڪارڻ ب مٿي ذڪر ڪيل قومي 
نقص آهن. جيستائين اسان پاڻ کی انهن نقصن کان پاڪ صاف ن ڪيو 
آهي. ان وقت تائين اسان سياسي. اقتصادي, ڪلچرل ۽ ذهني آزادي یا 
ترقي حاصل ڪري ن سگهنداسون. 

جمهوريت ۽ سوشلزم جو هر ڪو نالو وٺي ٿو. پران جي حصول ۽ 
ڪاميابي: لاءِ پهرين مهذب بثجڅڻ ضروري آهي. ڪلچر يا ثثافت اڻهن کي 
مهذب بنائڻ جو ذريعو آهي. اسان کي ان جو مشنري ٿي ڪم ڪرڻو آهي. 
انهيءَ کان سواءِ آزاديءَ ب برباديءَ جو باعث ٿي سگهي ٿي. 

آفريڪا ۽ ايشيا ۾ ٽون آزاد ٿيل ملڪن ۾ جيڪي رهي واڀري ٿو. ان 
کان اوهان اڳي واقف آهيو. ان لاءِ سامراجين, ڪميونسٽن. ۽ مذهبي 
مجنوتن کي جروابدار ٺهرائڻ سولي ڳالھ آهي. ليڪن اندر ۾ جهاتي پائي, 
پنهنجا عيب ۽ اوڻايون ڏسڻ. جيڪي اهڙين حالتن پيدا ڪرڻ لاءِ ٻاهرين کي 
وجهہ ڏين ٿيون. سي معلوم ڪرڻ ڏکيو ڪر آهي. قومي جس درست 
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ڪرڻ کان سواءِ هر شيءِ جا کڻي نعمت عظميٰ هجي. اوهان کي ڀانء پُجي ن 
سگهندي. 
اڍاڳي ذڪرڪري ايز آهيان: تاڪ سانخنان يا ال ڪلم آهين 
قومي مرض ۽ ڪمزوريون, طاقت ۽ حڪومت ذريعي درست ڪر جا قاثل 
آهن. آءٌ ب هڪ وقت انهي غلط فهميءَ ۾ مبتلا هوس. تجربي بعد معلوم 
ٽٿيمر ته: 
سيئي سيله ٿیيام. پڙھيام جي پاڻان. 
واڳون ٿي وريام, اکر اڳیان اُڀري ! 
(شاهھ) 
طاقت ۽ حڪومت وارو رستو نناق جي ڪنڊن سان ڀرپور آهي. ان 
ذريعي اتحاد, امن ۽ ترقي حاصل ڪرڻ, مون کي مشڪل پيو نظر اچڃي. 
هاڻ اان کي تليف قلر(اندر اجادد)۱ ذريعخن ضجيح تعليس, اضلا نئن 
اخلاق جي درستيءَ, حب الوطنيءَ. اتحاد ۽ امن جو ڪم ڪرڻو آهي. پر ياد 
رکڻ گهرجي تہ اهو ڪر زندگيون رقف ڪرڻ, وقت ۽ پيسي جي ايشار 
0-99 
عشق نہ آهي راند, جو کيسڏنس گيرو, 
سي نيزي پاند, ال ت۔ اڌ ثٿئشي! 
(ٿاهھ) 
ان طريقي سان سان نہ رڳو سنڏين جي ذهني. سياسي ۽ اقتصادي درستي 
ڪري سگهنناسين. پر کين انسان ذات جي خدمت لاءِ لاق بڻائي سگهنداسون. 
ات جا لجا تا انف 
انسانيءَ جا اصول رهبر هوندا . مڪ تعصب, مذهبي 
جذبات کي ئيس لڳائڻ يا ملڪ ۾ انتشار پيدا ڪرڻ واري نہ آهي.اسان 
پاڪستان جا وفادار شهري ٿي رهڻ گهرون تا .يي ات وي 
خوشحالي. اسان جي مقصدن پر داخل آهي. ليڪن ان جي حصول لاءِ طريق 
ڪار جي هڪ هٽي بنائڻ کي ملڪ لاءِ مفيد نہ ٿا سمجهون, ساڳي منزل 
مقصود تي پهچڻ لاءِ جدا جدا رستا ٿي سگهن ٿا 
”واٽون ويه ٿيون. ڪه ڄاڻا ڪهڙي ويا" 
(شاهھ) 
اسان جي طريق ڪار جا مکيہ اصول هيٺيان هئڻ گهرجن. 
5 ملڪي سياست جي خلفشارن پر پوڻ کان پري رهڻ گهرجي. 
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2. سنڌ جي پيقام کي . جنهن جو ذڪر اجوڪي مثالي ۾ ڪرڻ وارو 
آهيان. راسخ العلم (صحيح ڄاڻو) ۽ مخلص ڪارڪنن ذريعي. بفير 
ڪنهن نمائش جي عوامہ تائين پهچائبو. 

3. مخلص ۽ زندگيون وقف ڪرڻ وارن ڪارڪنن کي تربيت ڏئي سنڌ 
جي گوشي گوشي تائين تحريڪ جو پيغام پهچائو آهي. 

4. رسالا. ڪتاب, باهمي تعلقات ۽ ملاقاتون,. ڪانفرنسون, مرڪزن 
وقت ب وقت گڏ ٿي تبادل خيالات ڪرڻ ۽ تجويزون سوچڻ اسان جي پيقام 
رسانيءَ جا مکي ذريعا هُڻ گهرجن. 

5. راڳ, سرود. ڊرامن ۽ راندين کي ترقي ڏياري آل ڪار بڻائبو. 

6. صحيح تعليم رستي, نفس جي اصلاح ڪرڻ اخلاقن کي درست5 
ڪرڻ اسان جا مکيہ مقصد هوندا. 

7. حب الوطني ۽ مارن جي محبت اسان جي ايمان جو جزو رهنديون. 
انهن جند معروضات سان اوهان کي تحريڪ جي نالي آئين. پروگرام ۽ 
طريةہ ڪار کي غور ڪري رهبري ڪرڻ لاءِعرض ڪريان ٿو. 


شلام مرتضيٰ 
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اقتتاحي خطب؛ جي. ايم. سيد 
سنعقدڻ درگا هب شاهب ڪمدالڪريم رم ٻلڙي, تاريغ 16 فيبروري 1968عؿ( 
'سوٽ: هي افتتاحي خبر. حڪومت ُربان 77 قلم لاڳو ڪرڻ 
سبب, ٻاترڑيه جي سيلي تي پڙهيٴہ سگهيو ويو ۾ تاريخ ى ٿُي 968/ع تي 
تانگن جي سيلي تي لٻ سر ۾ر. سور جي داهن شام ن9 ٻڄي پڑڙهير ريو. 
ڪزيز ڀائرو' 
بزمر صوفيائي سن جي هي ستين ڪانفرنس آهي. جيڪي صاحب 
اڳين مجلسن پر حاضر هًا يا جن انهن جي ڪاروائي ڪتابن يا اخبارن ۾ 
پڙهي هوندي. تن کي پتو هوندو ت اسان جي هنن مجلسن ڪونائڻ جا 
مقصد, ماڻهن جي نفسي اصلاح. اخلاقي درستي ۽ صحيح تعليم آهي. 
شاھ عبداللطيف عليہ الرحمت فرمائي ٿو تہ: 
ويهڻ ويڄن وٽ, جي سکين تہ سگهو ٿئُين! 
اڳئين عادت سٽ تہ اگها عاجزن۔ ٿئين. 
ان مطابق اسان عوام کي مشورو ڏينداسون تہ ههڙين مجلسن ۾ 
شريڪ ٿي. ڪجه س2ن. ٻُڏن ۽ جيڪي ڳالهيون کين ٻِٽايون وڃن. انهن تي 
عمل ڪن. ڪارڪنن اهل دل ۽ محب وطن گروهہ کي عرض ڪندس تہ 
حڪيم وانگر قومي مرضن جي شناخت ڪري انهن جي پيدا ٿيڻ جي ڪارڻن 
کي ڳولي هٿ ڪري. ان جي دفع ڪرڻ جا علاح ڳولي ڪڍن. 
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هن ڳاله کان انڪار ٿي ن ٿو سگهي ت اسان جو قومي وجود مهلڪ 
بيماريءَ ۾ گرفتار آهي. جيڪڏهن ان بيماريءَ جو ترت علاج ن ڪيو ويو تہ 
قوي امڪان آهي ت اسان جي قوم صنح هستيءَ تان مٽجي وڃي. 
ان جي ڪارڻ (1) ود *طلابي. (2) جهالت (قومي شعور جي عدم 
موجودگيءَ). (3) نفرت ۽ نفاق ۽(4)( بزدليءَ ۽ سي هِمنيءَ متعلق اڳين 
ڪانفرنسن ميرپوربنوري,شاھ لطيف ۽ ڊٺڙي وارين مجلسن پر مون قوم 
پرنفرت ۽ نفاق جي موجودگيءَ جي ڪارڻن جو بيان ڪري. ان جي دور ڪرڻ 
لاءِ ڪي تجويزون پيش ڪيون هيون. اج آئُون سنذين جي چوٿين بيماريءَ, 
بزدليءَ ۽ بي همٽيءَ جو ذڪر ڪندس. 
مون کي معلوم آهي تہ ڪيترائي باغيرت دوست سنڌين ۾ر بزدلي ۽ 
بي همتي: جي مرضن جي موجودگيَ کان انڪار ڪن.ان ڪري ئہ جو هنن 
کي اسان جي ڪمزورين جو پتو نہ آهي. پر هنن جو رايو آهي تہ: 
”جيڪڏهن اڳيئي ٻڏندڙ ماڻهوءَ کي چئٌبو تہ ٻڏين ٿو ت همت هاري 
ويندو. تنهن ڪري ان کي نفسياتي طور همت ٻنائڻ لاءِ اهو جوڻ ضروري 
هي ت همت ڪر تري پيُو., ڄاڻ تہ جڙهي پوندين. اهڙي قسر جي گنتگو 
ڪرڻ سان مريض کي گهڻو فائدو پهچائي سگهجي ٿو." 
منهنجي نظر ۾ اهو بہ هڪ علاج جو طريقو آهي ۽ ان ۾ سياڻپ ۽ 
صداقت سمايل آهي. ليڪن بعض حالتن ۾ صرف ننسياتي علاج ڪارگر نہ 
ٿا ثابت ٿين.بدن جي ڦٽ کي ڪن حالتن پر ڪپي ڪوري. گند صنا ڪرڻ 
جي ب ضرورت ٿنٌي ٿي. ايناءَ يا بدبوءِ نڪرڻ جي ڊپ کان ڦٽ کى ڇڏي ڏيڻ 
يا ڍڪي رکڻ. فائدي بدران نقصان بنجيو وڃي. 
سندين جي ڪرت تعناد ۽ بزدليءَ ۽ بي همتيءَ ۽ بيفرتي جي 
موجودگيءَ جو احساس. گهڻي وقت کان اسان جي بزرگن ۽ درويشن کي ٿيل 
ڏسجي ٿو. سندن بزدليءَ جو ذڪرڪندي شاھ عبداللطيف عليہ الرحمتہ 
فرمائي ٿو ت.: 
گهنڙڻ واريرن ڻحخڻ تي. گهڅيتي گهنرن, 
گهڻن سانگو ساھ جو ير. ڪي ”گهوريس”جيو گهڙن! 
وري ڪيرن جي بي همتيء حو ذڪر ڪندي جوي ٿو تہ: 
تات ساد ند باسجي تا 
نت ليا اه او ات ڪري! 
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هڪ هنذ بيفيرتيءَ جي عام رجحان کي ڪڍڻ لاءِ جوي ٿو تہ: 
اين مارن ريت. جو سيڻ مٿاڻن سون تي! 
اهڙن بيٽن مان پَو پوي ٿو ت هن کي خبر هئّي تہ سرويچي ۽ قريالي 
ڏيکاري محبت جي ميدان هلڻ جهڙي تهڙيءَ جو ڪم ن هو. اتي ”اندر جنين 
اد" هئا.سي هلي سگهيا ٿي. تنهن ڪري هن صرف سسُّي جهڙي سرويج جو 
11 
تہ سرتيون سڀٌي ساراهنئي ويٺيون! 
وري سهڻي جو ذڪر ڪندي فرمائي ٿو تہ: 
ت ڪر ڪين سئي. جي سير نہ گهڙي سهڻي. 
ڪي تنهن جري ڪئي. جا ڏنس ان ڏآهي. 
سهڻي کي سيد" هه قرب ڪهي. 
هونهين هوند مئٌي. پر ٻڏيء جا بيغا ٿيا.! 
هن رقت اسان جي حالت اڳّين کان گهڻي بدتر آهي. ماڻهن جي 
جي مجذربي صداتن منجهن ڪو ڦيرو آندو آهي! 
عام ماڻهن جي اڪثريت زميندارن, پير. پوليس واري. جور, سن 
ڀوت, بک ۽ بيروزگاري جي خوف کان مرعوب ٿي. بردل ٿیيل آهي وڏن 
ماڻهن جي ڪٽثرت لالج. ڪوڙي عزت جي بچاء. باهمي حسد ۽ نفاق جي 
خيال کان سدائين خوف ۾ گذاري ڪمزور ۽ بي همت بنجي ويل آهي. 
اسان جي بزم صوفيائي سنڌ کي قومي مرضن جا ڪارڻ ڳولي اُن مان 
ماڻهن جي نحبات جو حل گولڅو آهي. جيتري قدر منهنجو ناجيز عقل ۽ فڪر 
ڪر ڪري سگهي وآهي. فؤن ټي لي جي بزدليءَ ۽ بي همتيءَ جا مکيہ 
ڪارڻ هيٺيان ڏسڻ م آيا آهن 


[. مذهبن جي غلط ت جآ 
اه ٳ 


.بل سسشندھر زڏن ماڻهن حو نظامر) 


3. کيتي۔ خاطر مانهن جو حراز<؛ - رهن . 


4. حاگرافيائي حاألات ۽ ملڪي اب و هوأُ اً جي غير معندل 
يد ----- ڪيل جآ ار 3 


پ 1 انا يجت .رنه 
طر٬<‏ يالدين آرڪسز: ڙر چ ايزدالىي يدا ڪري ٿو. تنهن حي واحت ڪريان. 
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1. مڏذهين جي غُلط تشريخ ۽ تعليم چڊ اتر 

سن جي ملڪ پر گذريل جن هزارن کان هيٺين جن مکي مذهبن جو 
مختلف وقن تى اثر رهيو آهي. (]) هندر ذرمر. (2) حين رم (3) بد 
ڌ-3 ف الا 

جيُن اڳُين خطبن پر ڄاڻائي آيو آهيان تہ صوفين جي هڪ گررھ کي 
ڪثرت مناهب پويان بنيادي وحدت ڏسڻ پر پئي آئي. هن سڀني مذهبن جا 
بنيادي مقصد اتحاد انساني. امن عالم ترقي بني آدم. ساڳيا سمجهيا 
هئا. سندن شريعتن جي اختلاف جو ڪارڻ معاشري ۽ ملڪي تقاضاثن جي 
تبديليءَ ۾ِ سمجهيو هيائون. هاڻ اچو ت . مٿي ذڪر ڪيل مذهبن جي غلط 
تعليم جي ماڻهن تي اأثر جي کوجنا ڪيون. 
1 ند( ڌر ڪا اتر 


انهيءَ ڌرم جي جنهن فرقي جو سڀ کان گهتر اثر سنذ تي پيو آهي. 
سو ,شو جو مت هو. جنهن جو مكي مرڪز سيوهڻ هو. انهي شهر جو اصل 
نالو شو وهڻ یا شو آئستّان هو. جنهن مان بدلحبي سيوهن ۽ سدوسستان ٿي 
پيز. هي جادلي مت هو. ان جي يوبلجن کي قدرت جي هر شيءِ پر خناڻي 
جلال جو ظهور ڏسغ ۾ آيو ٿي. جنهن جي أثر هيٺ ان جا پوجاري محجو 
حيرت بنجي. هوش کان بيهوش ٿي. حوش جنون ۾ر اڃجي رقص ڪري. وحد 
پر اچي ويندا هئا. اهو حال جند مخصوص ماڻهن جو هو. باقي عام ماتهو 
انهي مت جي ظاهري نشانن جي ڪر ۾ گهمراهھہ ٿي. ان جي پوڄا ڪر 
لڳا .هن مت جا مکي نٿان لنگم ۽ ترسول هئا. 

لنگم. عض ره تناسل (مرداني عضوي) جو نشان آهي. جنهن کي 
هرساھ شيءِ جي پيداڻش جو ڪارڻ سمجهيو ويو. 

ترسول يا سواستيڪا. هڪ نيزي جو نشان هو. جنهن کي هر شيءِ تي 
قبضي ڪرڻ جو ڪارڻ ٿي سمجهيائون. 

جيڪڏهن انهن نشانن جي فلسناڻي معنيٰ کي ڇڏي. سليس زبان ۾ 
تشريح ڪبي ت ان هر طاقتور شيء اڳيان نمڻ جي سکيا ملي ٿي. اها پهرين 
سکيا هئي. جنهن اهل سنڌ کي بزدل ۽ ڪمزور بنائڻ جي ستي پياري. اڃا 
تائين سند ۾ر مثل مشهور آهي ت: ٍ 

سند سنئين وڻت ہا, ماتهو منجهس خام, 
جيڪو كُ موجڙو ان جو ڪن سلامر. 
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اُن کان پوءِ سنڌ تي جين ڌرم جو اثري پوڻ شروع ٿيو. 
2. ڃين ڌر جڍ اتر 

هي ڌرم شومت جو رد عمل هو. پهرين ڌرم هر شي تي طاقت ۽ قوت 
تي کي حاوي ڄاڻي. هئنسا يا تشدد(ڌاڊائي) کي فطرت جو مکي جزو 
سمجھهي ان جي اڳيان مطيع ٿيڻ ضروري تي ڄاتو. هن ذ رم طاقت کي فاني 
ڄاڻي آهنسا يا عدم تشدد کي پائدار ڄاڻي انهي ذريعي دنيا جي سئلن کي 
حل ڪرڻ, وڌيڪ مفيد ٿي سمجهيو. 

هن ڌرہر جي پوئلڳن ن صرف طاقت پر دنيا جي مادي شيء کي فاني 
۽ بي ثباتي ڄاڻي. ماڻهن کي ويراڳ يا ترڪ جي تلقين ٿي ڪئي. اهو 
فرقو مغربي ملڪن جي ائسيٽڪس (راهبن) وانگر هن دنيا کي عارضي ۽ 
فاني ڄاڻي. داثمي ۽ بقادار دنيا جي وٿن کي هٿ ڪرڻ جو قاتل هو. ليڪن 
هر تعليم جڏهن اعتنال کان لنگهي انتهائي پسندي تي پهچچي ٿي. اها 
پنهنجو مقصد ۽ مراد وڃجائٌي ويهي ٿي. 

ساڳي حالت هن ڌرمر جي پوئلڳن جي ٿي ان جي اثر هيٺ. ان جا 
پوئلڳ دنياوي ڪاروبار ۾ دلچسپي نت وئي. زندگيءَ جي مشڪل مسمُّلن 
کي حل ڪرڻ جو مادو وڃائي ويٺا. نتيجتن انهن تي سستي ۽ ڪاهلي گهر 
ڪري ويٺيون, جي ڪمزوريءَ ۽ بزدليءَ جو بأاعٹ بنجن ٿيون. 

جيتوڻيڪ هي مت طاقت ۽ تشدد جي اثر ختم ڪرڙ لاءِ ايجاد ڪيل 
هو. ليڪن ان جي انتها پسنديءَ ۽ غلط استعمال ماڻهن کي ڪمزور ۽ بزدل 
بنائڻ جو ڪم ڏنو. زمانا گذري ويا آهن نہ ان جا پوڄاري نانگا رهيا آهن, نت 
اهي ڪن ڪٽ ڪاپڙي بڄيل آهن. پران جي تعليم جو پيدا ڪيل اثر اڃا 
تائين ماڻهن تي هليو اچي. ان مت جي حقيقي پهلوتن, اهنسا کان اُسان جو 
توجھ هٽي وجي. ڌرمر جي ظاهري ويرا ڳ واري قربانيءَ راريء زندگيءَ طرف 
مَوجهہ ٿيو آهي. 

شاھ لطيف ڀٽائي رح جي سرن رامڪلي ۽ کاهوڙي کي هن رقت اسان 
جا ماڻهو پڙهن ٿا تہ مٿن هن دنيا جي بي ثباتيءَ جو خيال پيدا ٿيُي ٿو ۽ 
کين ويراڳَ واسو ڏئي ڪنهن اڻ ڏنل پنڌ ۽ ملڪ جي پڇا ڏي راغب ڪري 
ٿو. ان حالت کي جديد فلسفيان ٻوليءَ ۾ پيسيمزم (قنوطيت) جي نالي 
سان سڏيو وڃي ٿو۔ 
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اهو هڪ قسم جو آفيم آهي جو ماڻهو کي حقائق دنيا جي مسبُّلن 
سان منهن ڏيڻ کان روڪي. غنودگي پيدا ڪري. ترقيءَ جي راه تي هلڻ 
کان بيڪار بنايو ڇڏي. جنهن جو نتيجو بزدليءَ جي اثرن ۾ ظاهر ٿٌي ٿو. 

شاھ صاحب جي تعليم مان اهڙي معنيٰ ڪڍڻ. شاھ صاحب جي 
حقيقي مقصدن جي خلاف آهي. عام صوفين جي اهڙين تشريحن کان متاثر 
ٿي. علامہ اقبال جهڙن عالمن ماڻهن ۾ همت ۽ جدوجهد جو مادو پيا ڪرڻ 
لاءِ خوديءَ جي تعليم ڏني. جنهن جي ابتدا سنيزمر(ڪلبيت) سان ٿي ۽ 
انتها واري فاشيزه (فسطائيت) جي صورت پر نمودار ٿي. آهي بڻُي 
ڳالهيون اعتدال کان ٻاهر هيون. جنهن کي قران صراط مستقيم جي نالي 
سان سڏيو آهي.ان کان پوءِ سند پر ٻڌ ڌرم جو دور شروع ٿيو. 
3 ٻڌ ڌر جا ار 


هيءَ ڌرم, هندو ڌرم جي پينا ڪيل جاتين جي تفاوتن کي مٽائي ماڻهن 
پرمساوات جو سبق سيکارڻ جو مقصد وٺي آيل هو. هن مسائل زندگيءَ کي حل 
ڪرڻ لاءِ اصلاح ننس ۽ حميده اخلاق(سٺا لڄڻ) جي بنياد تي نجات انساني حل 
ڪرڻ ٿي گهري. ليڪن ان جي ظاهربين پوڄارين ۽ اڳين مذهبن جي پيدا ڪيل 
ُثرن ۽ روايات, هن جي حقيقي تعليہ کي مسخ ڪري. فطري خواهشن ۽ سن 
کي مارڻ جو ذريعو کڻي بنايو. جنهن جي نتيجي ۾ ماڻهن مان اينٽرپرائيز (همت 
۽ مستعدي) جو مادو ختمر ٿيڻ لڳو۔ 

جيتوڻيڪ ٻڌ ڌرم هن وقت سنڌ پر رأئٌج ن آهي تہ بہ ان جا ڇڏيل اثر 
اج تائين ماڻهن تي حاوي آهن. سنڌي ماڻهو مشڪلاتن کي منهن ڏيڻ کان 
ڪيٻائين ٿا. جنهن جو نتيجو ب سستيءَ. ڪاهلي: ۽ ٫ي‏ همتيَ جي صورت 
پر نڪري ٿو. ان کان پوءِ هن سر زمين تي اسلام پير پاتو. 
4. مذ شب اسلا ھر جا انر 


هي مذهب عالہ ڪتثرت پر پيغام وحدت پکيڙڻ. ماڻهن ۾ پيدا ٿيل 
جاتين ۽ ننڍي وڏي جا فرق مٽائي. مساوات ۽ حمهوريت جو سبق سيکارڻ,. 
تنازع للبڻا جي پيدا ڪيل فتني ۽ فساد کي مٽائي. تعاون براگي ترقيء لاءِ 
امن ۽ سلامتي جي سکيا ڏيڻ آيو هو. ڪرت مناهب پويان بنيادي وحدت 
جو راز سمجهائڻ آيو هو. هن جو پيغقمير رحمت اللعالمين بنجي آيو هو سو 
اڳتي هلي جور زمان ڪري بدلجي ڇا مان ڇا ٿي ٻيو. پيغمبر اسلام جي 
زندگيءَ حون ٻر مشنون هيون: 
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1 باظئني: جنهن جو واسطو ڪائنات جي اسرارن پركڻ. حيات بعد 
الىات, ماڻهن جي صحيح تعليم ۽ تربيت. اصلاح ننس ۽ اخلافقن جي 
درستيءَ سان هو. 

2. ظاهري: جنهن جو واسطو روز مرهہ جي دنيوي معاملن ۽ 
حڪومت جي ڳالهين سان هو. 

پفيمبر صلعم جي انتقال کان پوءِ مٿي ذڪر ڪيل ٻنهي مشنن جا 
ڪر آهستى ٿي ٫‏ هائجن لڳا. ننيجى ۾ سندن پوئلڳن پر ڪجه اصولي ۽ 
زبادھ تر رزعي ولس تان خان حنكي بيدا ئي پني. جنهن جي انتها انهي 
تي ٿي تہ نبي. جي ڏهٽي حضرت امام حسين عليہ سلام عزيزن آقاربن 
سميت مسلمانن هٿان جام شهادت پيتو. حڪومت جي واڳ بني أميہ 
خاندان جي هٿن پر اُچي وئي. روحاني رمزن ۽ اسلامي اصولن جي ڳالهہ 
سواءِ جند فردن جي. ماڻهن کان وسري ئي. 

يزيد جي خاندان مان وليد بن عبدالملڪ جي زماني پر بني اأميہ 
سامراج کي وڌائڻ لاءِ, الهندي طرف آئريڪا ۽ يورپ ڏي. اُڀرندي طرف 
سنڌ, ۽ اتر طرف سمرقند ۽ بخارا طرف فوجون موڪلي. فتوحات شروع 
ڪيون ويئُون. اُنهن جنگين جي مقصدن بابت تاريخ ۽ مذهب جا ڄاڻو, ٻن 
راين ۾ ورهايل آهن: 

هڪڙن جو رايو آهي ت حڪومت ۽ دنيوي معاملات ٫‏ ررح اسلام کان علحده 

هئا. تنھن ڪري مسلمان حاڪمن طرفان جي فتحون, حنگيون٫خون,‏ خرابيون, 
ڦرلٽون ۽ ماڻهن کي غلام ۽ ٻانهون بنائڻ جا ڪر سر انججام ٿيا. تن حو مذهب 
اسلامر سان واسطو ڪون هو. اسلام أبتدا پر ذڪر ڪيل بين الاقوامي اصولن جو 
حامي ھُڻ ڪري. صرف تاليف قلوب ۽ اصلاح ننس ذريعي دنيا پر پکڙججو هو. 
جو ڪر ولين ۽ درريشن کي سرانجامر ڪرڻو هو. 

بي گروهھ جو ڄوڻ هو ت حڪومت ۽ دين جنا ڪرن هئا. حاڪم کي 
اسلار جو عملبردار ٿي رهمو هو. اسلام هڪ حداگان عقيدن, دستورن, 
قانونن ۽ 9909 منظم بنجي حڪو هو. انسان ذات 
جي نحبات صرف ان جي روسيلي حاصل ٿيڻ واري هي. اهڙي دين کي تلوار 
جي زور تي ساري دنيا مر پکيڙتو هو مٿي ذڪر ڪيل حاڪمن جي جنگكين 
کي جهاد ۽ ان طرح ڪيل ڪارواين کي جائز ڪم سمجهيو ويو ٿي. 

بني امي جي گروھہ مان هڪ مشهور ظالم ۽ خونخوار سيه سالار 
حجاح بن يوسف ٿقئي. جي نائيء محمد بن قاسم سنڌد فتح ڪي ۽ آهي 
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سڀ ڪمر ڪيا. جن جو ذڪر مٿي ڪيل آهي. اڳي ٻٽاگي آي وآهيان تہ اڳين 
مذهبن جي غلط پيروي ڪري سنڌين تي ڪهڙا اثر پيل هئا. ويشر نشُون 
مذهب ڪهڙي۔ طرح سان هتي راتج ٿيو. ان لاءِ تاريخ شاهد آهي. سنڌ ۾ ٻن 
ٽن جاين کان سواءِ گهڻي مخالفت ڪان ٿي. ماڻهو يا پيسا ڏئي مسلمان ٿيڻ 
کان پاڻ ڇڏائيندا ويا يا مسلمان بنجي پيسن کان بڇندا ويا. جن جاين تي 
ماڻهن پنهنجي آزادي ۽ عزت بڇائڻ لاءِ مخالنت ڪئي اتي هنن حاڪمن 
طرفان قتّل عام ٿيا. مردن ۽ عورتن کي غلام ۽ ٻانهيون بنائي سڀاهين ۾ر 
ورهايو ويو يا عرب موڪليو ويو. ڦرلٽ مان هٿ ڪيل غنيمت هٿ ڪري, 
ڪروڙن جي تعداد ۾ِ عرب موڪليو ويو. اهو سڀِ ڪر اسلام جي نالي ۾ 
ڪيو ويو. ان جو اسلام جو ماڻهن تي ڪهڙو اثر پيو هوندو سو ظاهر آهي. 
انهن سڀني ڳالهين. اسان جي عوام کي بزدل ۽ بي همت بنائڻ ۾ِ ڪوتاهي 
ڪا ڪِئي. هاڻي اسان ماڻهن جي بزدل بنجڻ جي ٻُي ڪارڅ تي تبصرو 
ڪريرن ٿا. 

2. قبڊډل سستہ(ز ند اراس يا سرداري نظام( 

جيڪڏهن چتائي ڏسبو تہ سنڌي ماڻهن جو گهڻو حصو مال چارڻ ۽ 
کيتي تي گذران ڪندڙ آهي. مڇي ماريندڙ یا واڀاري ٿورا پمُي رهيا آهن. 
شهري زندگي ڇڊي بي رهي آهي. ماڻهن جي ڪرت ڇڙوڇڙ گهرن يا نير 
خأن بندوشيءَ جي حالت ۽ پتُي گُذاريو آهي. ماڻهن جي اڪثريت قبيلن ۾ 
ورهايل آهي. جي سردارن ۽ وڏيرن جي زير اثر پئٌي رهيا آهن. 

تاريخ جي ڄاڻن کي پتو آهي تہ ماڻهو ڪهڙن دورن مان گذريل آهن. 
جنهن کي انگريزيءَ ۾ ايجز جي نالي سان سڏيو ويو آهي. ماهرن ان جي 
ورهاست هيٺين طرح ڪىّي آهي. 

)1( اسٽون ايج (پٿر جودور) (2) برونز أايج(ٽين ۽ تامي مان ناهيل 
ڌاتوءِ جو دور) (3) آثرن ايج (لوه جو دور)(4) پيسٽورل ايڄ(خان بدوشي 
يا بدويان دور)(5) ايگريڪلچرل ايج(زراعتي دور)(6) تجارتي دور, (7) 
هنري دور, (8) سائنسي دور۔ 

اڪشُر آئين ڏٺوويو آهي تہ بدويانہ ۽ زراعتي دورن ۾ ماڻهن جي 
ورهاست قبيلن ۾ رهي آهي. جن ۾ ماڻهو زميندارن ۽ سردارن جي اثر هيٺ 
رهيا ٿي. معلوم ائين ٿّي ٿو تہ گذريل ٿن هزارن سالن کان سنڌ انهي نظام 
هيٺ ٻتُي رهي آهي. 
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اك 0 تا ات تا نآ مار څا 
طور, سردارن, وڏيرن, زميندارن ۽ پڀيرن جي اثر هيٺ رهننا آيا آهن. عام 
ماڻهن جي هر ڪرم جو مدار انهن تي رهيو آهي. جوريءَ کان بچاءُ جصوري 
ٿيل ملڪيت ورائڻ,. سندن تڪرارن جي نبيرڻ, وقت سر پيسي ڏوڪڙ جي 
مدد ڪرڻ جو ڪم انهن جي وسيلي ٿين ٿي. ان ڪري هو سندن مطيع ٿي 
پيا هُا. اهڙي طرح برپا هڪيل ننڍ وڏائي, غريب ۽ شاهوڪاري, عوامر جي 
بزدلي جو ڪارڻ بٹي آهي. 
3 کيتي خاطر مائمن جو ڃزوڃڙ كهرن ۾ رهن 

آبادگارن جو گهڻو حصو بي زمين هاري ۽ ننڍا کاتيدار آهن, جي پراڻي 
طريقي تي ڍڳن ذريعي آبادي ڪن ٿا. جن کي پوک جي بچاءَ ۽ وقت ب وقت 
زمين ۾ ڪم ڪرڻ لاءِ پوگ جي ڀر ۽ جهوپڙيون ٺاهي رهڻو پوي ٿو. جنهن 
ڪري هن کي گهٹين مشڪلاتن جو مقابلو ڪرڻو پوي ٿو. هو جورن ۽ 
ڌاڙيلن جي زد کان محفوظ ن ٿا. رهن ٻارن کي تعليم ڏياري نہ ٿا سگهن. 
بيماري وقت ترت علاج ميسر ٿي نہ ٿو سگهي. سم. سيلاب ۽ جهنگلن ۾ر 
غير صحت بخش جڳهين تي رهڻ ڪري, صحت پر ٺيڪ نن ٿا رهن. اهڙي 
طرح اڪيلاگيءَ ۾ِ رهڻ ڪري زندگي جي سهولتن کان محروم رهجيو وڃن. 
اهڑين حالتن هيٺ. کين ڀر وارن مکيہ ماڻهن يا زميندارن جي مدد جي 
ضرورت رهي ٿي. زميندارن وري هنن کي مدد ڏيڻ خاطر. روينيو. پوليس. 
ٻيلي ۽ انحِنيسُري کاتي جي عملدارن کي راضي رکڻ ضروري ڄاتو ٿي. جن 
جي راضي رکڻ لاءِ هنن کي رشوتون ڏيڻ, رسايون ڪرڻ ۽ ٻي طرح جي 
خوشامد ڪرڻي پوي ٿي. 

ڪامورن تي وري حڪومت وقت جو أثر رهي ٿو. ترقي يافتہ حمهوري 
ملڪن ۾ ان ڪري حڪومت تي قبضي حاصل ڪرڻ لاءِ مختلف پارٽين جي 
وج پر چٽاڀيٽيون ٿين ٿيون. پٺتي پيل ملڪن ۾ هر ڪو ماڻهو طاقت ۾ آيل 
گروھ جي سلامي ڪري ٿو. 

سنڌي اڃا تائين پوئين گروھ ۾ شامل آهن. جيسين تائين سندن اها 
حالت قائثر آهي. منجهانمُن بزدلي ۽ بي همتي نہ ويندي ان جو علاح قومي 
شعور پیدا ڪرڻ ساڻ ٿي سگهي ٿو. لفظي طرح خرديءَ جي تعليم. 
سرويچي ۽ قرباني جي پرچار. بي معنيٰ ثابت ٿيا آهن. جيستائين انهيءَ 
مرض جي پسڀا ٿيڻ جا ڪارڻ دور نہ ڪيا ويا آهن. اُن وقت تائين گهڻي 
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فائدي ٿيڻ جو امڪان نہ آهي. ان راسعلي شرط اول شهري زندگي جو بينا 
ڪرڻ آهي. وڏن ڳوئن یا شهرن ۾ ان واسطي گڏجي رهڻ ڪري. 
حفاظت. تعليم ۽ صحت جو انتظام ٿئي ٿو. گڏجي رهڻ سان هڪ ٻُّي جو 
ٻي كالنفب جي ضرورت آهي. سا بي زمين هارين کي پنهتحي رمیين ڏيارتي 
آهي. 5 ٿين هُن کي پنهنجي زمين نہ هوندي ان وقت تائين پوگ ۾ دل 
لاگي ڪم ن ن ڪندا. ليڪن زمين گهٽ پر گهٽ 150 ايڪڙ في ڪٽنب هُڻ 
گهرجين ان کان گهٽ زمين سندن آسودگيءَ واري زندگي لاءِ ڪافي نُ ٿيندي. 
ان کان سواءِ صرف كييءَ تي گذران سلامتي وارو نہ آهي. بعضي فصل 
مرن ڪري خواب ٿيو رجن ۽ ماڻهن کي سڄو سال مشڪلاتن پر گذارڻو 
پوي ٿو. ان ڪري ڳونن پر ننيا ننڍا هنر ب مروج ڪرڻ گهرجن. جنهن ڪري 
هو پنهنجي پيدائش ۾ اضافو ڪري سگهن. 

وقت آيو آهي تہ ڳوٺاڻن کي ذهن نشين ڪرڻ گهرجي ت۔ قديہ طريقي 
جي زراعت کي ڦٽو ڪري. جديد مشينري ذريعي آبادي ڪرڻ سکن. ان لاءِ 
ڪوآپربٿز فارنر ٺاهڅا ننف . 

هاڻ سوال اٿندو تہ ڳوٺن ۾ ماڻهن کي ڪير ويهاري؟ زمیين ڪير وٺي 
ڏئي. ڪوآپريٽو فارہ ڪسير ٺهراي. هنر ڪير سيکاری! هن وقت تائين 
اسان انهن ڳالهين جي ذمیيواري حڪومت تي پُي ٫ي‏ آهي. ليڪن 
حڪومت اڪثر انهن ماڻهن جي هن ۾ پسُي رهي آهي جن جي عوامہ جي 
ڪمن سان دلچسپي نہ ڀُي رهي آهي. ڀڇاڪاڻ تہ سندن مناد عام ماڻهن جي 
مناد سان متضاد پئُي رهيا آهن. 

هن وقت تائين اسان سياست ذريعي ماڻهن ۾ شعور پيدا ڪري. عوامي 

نماتننا جونيائي, عوامي حڪومت آڻي. ان حي ذريعي اهي ڪم ڪرائڻ جون بہ 
ڪوششون ڪيون آهن. سي مختلف وجوهات ڪري رائگان ويون آهن. 

غور فڪر بعد سان کي وري نين سر بنياد کان ڪم ڪرتو پوندو, 
تنهن ڪري بزمر صوفيائي سنڌ قاثر ڪري مخلص ڪارڪنن ذريعي قومي 
مرضن جي دور ڪرڻ لاءِ ڪوششون ڪرڻ گهرون ٿا 
4 جاکراڦيائي حالات ۽ آبهوا جي غير متتدابي 

ماتهن جي زندگي: تي حاگرافيائي حالتن ۽ آبهوا جو گَهڻو اُثر پوي 
ٿو. لاڙ جي آب هو! گهميل آهي. اتر ۾رسخت گرمي ۽ هنبس آهي. جي ‏ ٻُي 
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ڳالهيون سستي پيدا ڪندڙ ۽ ڪمرزِري آٿيندڙ آهن. سنڌو دزياهہ حون 
ڦيرون گهيرون. ٻوڏون ۽ سوڪون ب ماڻهن جي زندگي تي | اثر انداز ين کان 
وا نہ ٿيون رهن. 

لڪ سو آهي. منجه گهاأنا لا ۽ حبل ھُڻ ڪري معاشري جي 
غامين کان ټنگ٬ٿي‏ بغارت ڪنمڙن لا جاءِ پناه ن آهي. بلوج ۽ پٺاڻ اُن 
معاملي ۾ وڌيڪ خوشتقسمت 'آهن. 

هروڀر. آئين ب ن آهي ت مٿي ذڪر ڪيل حالتن اسان جي عوام مان همت 
۽ غيرت صنا منقود ڪري ڇڏي آهي. جيڪڏهن عام ماڻهو زميندار يا ڪامورو 
لو بزدل ۽ بي همت ٿي ڊيو اهي تہ ب ڪي ماتهو اھڙا پيا آهن . جي معاشري 
مي خامين ڪري, سيس ڳالهين تان حوش ۾ اچي. سر جو سانگو لاهيو. پاڻ 
اڇلايو. ويو اگ مر وجهن. حر تحريڪ. رٿتي خون خرابيون, ڌاڙيلن جو پيدا 
ٿہ. ڀ اُن بنياأدءِ ي حذبي جي باغث آهھن. صحيح تعليم, اصلاح ننس ۽ 
!تلاقي بلندي نہ همُڻ ڪري ماڻهن جي اها لڪل قوت ۽ غبرت سڀ غلط ڪمن 
باهمي اختلافن ۽ بداخلاقي. برصرف ٿئٌي ٿي 

سل جا 9903 
ڪسجي پيا رجن. ڪاش !اهو غيرت ۽ همت جو جذبو صحيح حقوق جي 
لاءِ ڪتب آندو وڃي ها ت اسان کي هي ڏکيا ڏينهن ڏستا ن يون ها؛ 

م ”صر طو.ِ ماڻهن جي بزدلي ۽ بي همتي: جي ڪارڻن بين ڪرڻ بعد. 
انهن حيى دور ڪرڻ لاءِ ڪي تحويره رن آ:رهان ح هي خدمت ۾ پيش ڪندس. 

ٻهرين ڪارڻ, مذهبن جي غلط نشريح ۽ تعليم ڪري پيدا ٿيل بي 
تج اي يت 
تعليم حاصل ڪرڻ ضروري آهي۔ آ 

حبتوڻيڪ اسان پاڻ کي مسلمان سٺايون ٿا. اسان اسلامر کي اتاد 
آساأنيء. امن عالم ۽ ترقي بُ بني آدم جو پيقامبر سمجهون ٿا. ليڪن 
جيڪڏهن اندر ۾ر جهاتي پائي پنهنجن عملن ۽ ۽ عقيدن تي نظر وجهنداسون تہ 
معلوم ٿي ويندو ت اسان اڃا تائين شومت جي ڪِيئٌي هزا ورهي۔ اڳ 
سيکاريل سبق. لنگمر ۽ ترسول جي پوچا کي ن ڇڏيو آهي. 

اڪٽر ماڻهو اڃا تاين موجڙي جا مريد ۽ سک جا سانگي رهندا اُڃن. 
ملا واري اسلامي تشريح ۽ تعليم ڪيتري قدر ٿومت جي مي کان جدا آهي 
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ان جو پتو ٿوري فڪر بعد پُئجي سگهي ٿو. زميندار جي تابعداري. پير 
پرستي. ڪاموري ۽ حڪومت جو خوف سڀ انهي نقطي جي پيداوار آهن. 

فرق بندي. باهمي نناق ۽ تشدد جي تلقين ڪيتري قدر دين محبت ۽ 
امن مطابق آهن. سو سڀ ڪو ڄاڻي سگهي ٿو. ڇا اهڙا عقيدا ۽ خيال قومي 
اتحاد ۽ آزادي آڻي سگهندا؟ ان ڪري اوهان جيڪڏهن چاهيو ٿا ت باهمت ۽ 
بلند خيال ٿيو تہ مذهين جي غلط تشريحن کي ٿو ڪرڻو اُٿو. ان جي 
ڪسوٽي اها آهي ت ”جا ڳالهہ خود مطلبي. نناق. ننرت, ڏاڍائي, ننڍ 
وڌائي. ۽ بزدلي پيدا ڪندي هجي. سا ڪڏهن ب اسلام جو رڪن ٿي نہ ٿي 
سگهي". پوءِ ان کي ڪو عالم يا حڪير الامت ڪهڙن ب دليلن ساڻ اسلام 
جو جزو ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪري! 

بيز ڪارن زميندارا ۽ جاکيراداران نظام: هي ب بي همتي ۽ بزدلي 
جو مکكي سبب آهي. ان کي ختمر ڪرڻ ضروري آهي. اهو خود مطلبي ۽ بي 
همتيء جو اڏو آهي. سنڌ ۽ سنڌين تي. جي ب مصيبتون نازل ٿيون آهن. تن 
لاءِ جوابدار اهو ئي نظام آهي. 

سردار قومر جو ليڊر ٿُي ٿو. پر انهي درجي جو مدار خدمت خلق, 
اخلان حميدد. قومي شعرر, ملڪ ۽ ماڻهن جي آزادي ۽ ترقي, همت ۽ 
استقلال جي مظاهري ۽ قربانيءَ جي لياقتن تي هُڻ گهرجي. نہ پيسي جي 
گهٹڻائي ملڪيت, طاقت ۽ نسل جي بنياد تي همُڻ گهرجي. 

جيڪڏهن ڪو ماڻهو سارو وقت شراب پي. عيش عشرت ڪري, ڪامورن 
جي دلالي. شڪارن ۽ذاتي اقتدار جي حصول لاءِ صرف ڪري ٿو ۽ ان کي مبلڪي 
۽ قومي مفادن سان ڪاب دلچسپي ن آهي ت اهو اسان جي عزت ۽ احشرام جي 
لاگق نہ ٿو ٿي سگهي. پوءِ کڻي ڪروڙين ربين جو خان, هزارين ايڪڙن جو 
مالڪ, لکن مريدن جو ڀير يا دستار ۽ جبو رکندڙ ملا هجي! 

اُسان جن درگاهن تي گڏ ٿيون ٿا. انهن بزرگن ماڻهن جي نفسياتي 
اصلاح. اخلاقي درستيءَ صحيح تعليم ۽ تربيت لاءِ زندگيون وقف ڪري تن 
کي تسيا ڏٺا هئا. جنهن ڪري سندن مرقد بمرارون) اڃا تاين مرحع خاص 
۽ عام آهن. 

جهڙي طرح حضرت ابراهيم عليہ اسلام ۾ يقير خدا محمد مصطنيٰ 
صلعم. ڪعيت الله کي بٽن کان صاف ڪيو هو. اهڙي طرح اسان کي. هنن 
ادارن کي پاڪ ڪري سندن بنيادي مقصدن لاءِ ڪب أٿو آهي. 
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ٽيون ڪارن. کيتي خاطر نيم خان بدوشسي آهي: اُن کان ماڻهن کي 
ڇٺائڻ لاءِ اسان جي ڪارڪنن کي عام ماڻهن ۾ گهر گهسر ڀرچار ڪرڻ 
گهرجي ت جدا رهڻ ڦٽو ڪري. وڏن ڳوٺن ۾ رهن. هارين کي زمين ملڻ لاءِ 
حدوجهد هلاگڻ گهرجي پر ان کي سياسي خلثشار کي علحده رکڻ گهرجي. 
ننڍن ڳوئن پر ننڍن هنرن کي مروح ڪرڻ لاءِ پروگرام رٿي ڪم ڪرڻو آهي. 

اسان حا ڪارڪن بيڪار ۽ تارڪ الدنيا صوفي بڻجتا نہ آهن. اسسان 
هن دنيا کي فاني سمجهي ترڪ ڪرڻ جي تعليم ڏيڻ جا حامي ناهيون . 
اسان اڻ ڏٺل بهشت جي آسري تي. ماڻهن کي بيڪار بڻائي. واعدي تائين 
ترسائڻ نہ ٿا گهرون اسان ماڻهن پر اتحاد ۽ محبت بيدا ڪري. سن ۽ 
سلامتي اُٿڻ چجاهيون ٿا. جو حقيقي بهشت جو پيش خيمو ٿيندو. اسان 
شخصي اقتدار جي حاصل ڪرڻ جي بجاءِ. انسان ذات جي روشن مستقبل جا 
گهرجائًو آهيون. اسان دنيا جي نين تعمير ۾ حصو وٺڻ گهرون ٿا. جنهن ۾ر 
انسان ذات, امن سان مهذب ۽ متمدن زندگي گذاري سگهي. 

ڇوئون ڪارن, جاقكرافيائي حااش ۽ آبهواد جي مشڪلان جو آهي: 

انهن مشڪلاتن کي دور ڪرڻ لاءِ جو حل مون کي نظر اچي ٿو. سو اهو 
آهي ت ملڪ کي سرسبز ۽ شاداب بنائي, ماڻهن جي معيار زندگي بلند ڪرڻ 
سان. اسان فطري جاگرافيائي ۽ فطري آبهوا جي شڪلاتن کي منهن ڏئي 
سگهون ٿا. هروڀرو آئين بہ نہ آهي تہ جيڪي ملڪ هموار ۽ آباد رهن ٿا. تن 
سڀٺي ملڪن جا رهاڪو ضرور ڪمزور ۽ بزدل ٿين ٿا ۽ منجهن مشڪلاتن کي 
منهن ڏيڻ جو مادو نن آهي. فرانس ۽ اٿلي ان جا مکي مثال آهن.انقلاب فرانس 
تاريخ جو مکيہ واقعو آهي. اٿلي جي رومن اه ري بج 
نٿان. ڀونج سمنڊ جي جوطرف اڃا تائين ڏسڻ ۾راچن ٿا. 

اسان جيڪڏهن پاڻ ۾ قومي شعور . سروييمي. قرباني ۽ هت جو 
مادو بيدا ڪري سگهون تہ وري اوج تي اچي سگهون ٿا. موهن جو دڙو اسان 
جي شاندار ماضي جو زندهہ مثال آهي. اُن لاءِ اسان جي ڪارڪنن کي 
هيٺيان فيصلا ڪرڻا پوندا: 

1. هر ظلمر ۽ ڏاڍ اڳيان سر نما جي بجاءِ قہ مت کي پنهنجي هٿ ۾ 
رکو اٿُون. مساوات ۽ باهمي تعاون اسان جا واج وارڊ(نعرا) ٿيڻ گهرجن.. 

2. غلط مذهبي تشريح کي ڦنو ڪري روح مذهب مان واقف ٿيڻ 
گهرحيُون. 
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مذهب اسان لاءِ نهيا آهن. ن اسان مذهمن لاءِ ! 


3. سستيءَ ۽ ڪاهليءَ کي ڇڏي. محنت ۽ حدوحهد ڪرڻ لاءِ ماڻهن ۾ 
روح ڦوڪڻو أٿُون. َ-. 9 
تّيءَ تد ىءَ ڪاه ڪانهي ويل ويهڻ جي. 
متان ٿئي اونداھ, + ييرن نہ لهين پرينءَ جو! 
(4) اسان جي ڪارڪنن کي راهب بنجڻ عيوض. رند ٿيشو آهي. دنياوي 
۽ ۽ روحاني خوشيءَ ۽ ترقيءَ: جو حصول پيا ڻا ول متا هئڻ گهرجن. درويشن 
”99930 
پاڻا جوندءِ بيءُ ڀري جام جنت جو! 
حافظ شيرازي چوي ٿو تہ: 
دم فرحت غنيمت دان و داد خوش دلي بستان 
بسي گردش کند گردون. بسي ليل و نهار آيد. 





حافظ رسيد موس گل. معرفت مضوان. ۔ 
. دریياب نقد عم روز جون. ورا مپرس. 
معني: زندگيءَ جي فرحت کي غنيمت ڄاڻي ان مان پورو لطف حاصل ڪر, 
ڇاڪاڻ ت زمانا پيا بداحبن. ممڪن آهي ت وري موقعا ن ملن. 
أي حافظ ! زندگي جي بهار ۾ بيءَ دنيا جون ڳالهيون نہ ڪر. بنا پڇا ڳاڇا 
جي. زندگي جي بهار جو مزو وٺ. 

(5) جنهن قوم جو وطن آزاد ن آهي اها قوم زندھ رهي نٿي سگهي. 
ذهني ۽ مادي آزاديون اسان جي جن جو حق آهن. ليڪن ان جو حصول. 
قومي شعور. قربانيءَ ۽ اخلاق جي بلندي کان سواءِ ٿيڻ مشڪل آهي. 

ويني ور نہپون. ستي ملن نہ سڀپرين, 
جن مٿي رندن رون. ساجن ملي تن کي. 
؛ (شاھ) 

ڪرڪر .اڪو وس. وه مر مند ڀنڀور ۾ر. 
چڙهي ڏاڍيس ڏونکرين. پير پنهونء جو پس. 
ڏورڻ مَجهان :<س. پوندءِ هوت پنهونء جو! 
تون حى ڪله مي ت ڪاله گڏينء پرينءَ کي. 
ڪنهن ڪا ئٌي. ت ڪا سگهي گڏجي سڄڻين. 
(شاھ) 
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بزھم اه ٿياٽي ايند 
طرتان حيدرآباد ۾ سسنت شال ھر. 1968ع 5 28 آئي سوئيل 
(رڪرس جي ميٽنگ اکيان. ڪيل ؛ضاختي تفرير 
ڪزيز ڀانرو' 
اول پر اوهان سڀني. تڪليف رئي مجلس بر آيل صاحبن جو شڪريو 
ادا ڪريان ٿو, اُن کان پوءِ گٌَحڻ جو منصد بيان ڪندس. 
ڪجه۔ہ ڏينهن ٿيا جو بزم صوفيائي سنڌ جون ڪانئرنسون مختلف 
سبين ڪري گد ٿي نن سگهيون. ان ڪري 9 اڀريل 1968ع تسي سن ۾ر بزھمر 
غور فڪَر ڪرڻ لاءِ ڪونائي وي هئي. جتو اي صاحب بزم کي بامقصد 
ت باعمل جماعت بنأنُن لاءِ ڪن ٺوس ننبجن تي پهتا. 
داجن ڦومي مغاشري ال گيل خامين ۽ ڪرتاه يي ڪڍ الا 
نن هيليان متصد ۽ مرادرن متعين ڪيون. 
.مر مي ور يدا ڪيو وجي. 
عوام ۾ر خوددار جو جذبو پيدا ڪيو وڃي. 
مذهب جي نالي مرمانهن کي گمراه ٿيڻ کار بڃائي. ان جي صحيح 
ا. قوم جي اخلاقي اصلاح ڪئي وجي. 
6. عوام جي سماجي خدمت ڪرڻَ طرف.مخلص ڪارڪنن جو توج ڇڪايو وڃي. 


لن ڏي) ۽ 
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ان کان پوءِ اتي ڪي نهراءُ پاس ڪيا ويا جن مطابق اسان کي مٿي 
ذڪر ڪيل مقصدن جي حصوال لاءِ هيٺين طرح رٿيل پروگرام مطابق ڪم 
ڪرڻو هو. 
1. ڪتاين, رسالن. شعرن, ڪلچرل ڪانفرنسن, موسيقيءَ جي مجلسن ۽ 
دوستن جي ڪچهرين ذريعي مٿين مقصدن جي تبليغ لاءِ ڪم ڪرڻو هو. 
2. ان واسطي شاعرن. سگهڙن. اديبن جي منظم جماعتن سان رابطو پيدا 
ڪري کين هم خيال ۽ ساٿي بنائڻ جي ڪ شش ڪرتي هّي. 
3. ملڪ جي اهل علم. پروفيسرن, ماسترن ۽ شا در سان رابطو پيدا 
ڪري کين همراھ ۽ همدرد بڻائي قومي ڪا ڪن م تبديل ڪرتو هو. 
4. معاشري جي خامين ۽ خرابين جي ڪارڻن, جي جاج ڪري. انهن جي دور 
ڪرڻ لاءِ سماجي ڪارڪنن جو گروھ پیدا ڪري سندن تعليم ۽ تربيت لا 
مرڪز قائر ڪرڻا هئا. 
5. ڳگوٺاڻن جي سماجي ۽ اقتصادي درستيءَ ۽ ترقيءَ واسطي. هنن کان نيم 
خان بدوشي ڇٽائي کين. ڳوئن ۾ رهڻ لاءِ آماده ڪرڻ,. سذريل طريقي ج يڙ 
زراعت اختيار ڪرائڻ, هارين کي زمين وٺي ڏيڻ. نشي ۽ خراب عادتن کان 
پاسي رهڻ جي هدايت ڪرڻ. ڳوناڻن هنرن کي زور وناتئڻ, صحت ۽ صفائي 
لاءِ تبليغ ۽ پرچار واسطي پروگرام رٿي. ڪم ڪرٿڻو هو. 

هن وقت تاڻين سوسائٽيءَ پر پيدا ٿیيل خامين کي ڊور ڪرڻ لاءِ ب 
ذريعا استعمال پر آنديا ويا آهن. 
1 هڪڙو رستو سياست ذريعي. اقتدار حاصل ڪري ان جي وسيلي ملڪ 
جي صحيح تعلير.اخلاقي تندرستي. اقتصادي درستي ترقيءَ ۽ سماجي 
سارن ڪرڻ جو هو. 
2. ٻيو ذريعو چند مخلص ۽ صاحب دل قومسي ڪارڪنن جو گروھ پيا 
ڪري. مٿي ذڪر ڪيل مستُلن جي حل لاءِ ماڻهن جي تاليف قلوب سان . 
تابع ۽ پرچار ڪرڻ جو هو. ِ 

اسان مان گھڻن پهرين طريقي کي آزمايو آهي. ان مان فائدي ٿيڻ جي 
بجاءِ باهمي نفأق ۽ جٽاڀيٽيون ٿي پيون, جنهن صورت ۾ عوام ۽ خواص جا 
مستقل مناد متضاد هئا. خواص اڳ پر اقتدار ۾ هو عوام پر مختلف 
سببن ڪري سياسي شعور پيدا ٿي ن سگهيو هو. تنهن ڪري مغربي طرز 
جي جمهوري طريقي حڪومت سان گذريل 40 سالن جي تجربي بعد معلوم 


100 


ٿي ويو اٿُون تہ اهي طريقا ڪارگر ٿي ن سگهيا آهن. هاڻ وير آهي رستا ب 
گَهڻي حد تائين مسدود ٿي ويا آهن. 

انهن ڳالهين کي مدنظر رکندي. اسان لاءِ ٻيو ڪوب سلامتي وارو رستو 
ٿي ڪونہ بڃيو آهي. سواءِ سياسي رستي کان ڪنار؛ ڪشي ڪري سماجي 
طرح قومي اصلاح ڪرڻ, جي. حوڻُ آهي تہ: ”راھ راست ٻرو گرجح دور است" 
(سدو رستو وئجي. جاهي ڏور هجي) 

اح اسان مٿي ذڪر ڪيل مسُلن جي سرانجامي. لاءِ نظام قائثر ڪرڻ 
واسطي گڏ ٿيا آهيون. نظام جي معنيٰ هروڀرو اها نہ ڪيڻت گهرجي تہ اسان 
هر هڪ ڪر لاءِ جدا جماعتون ٺاهيندا وڃون پر مرڪزي نظام جي ماتحعت 
جدا ڪمن لاءِ ڪي ڪاميٽيون بائي مخصروص دائري اندر ڪم کي ورهائي 
كبُون. 

ڪي صاحب سياست ملڪ سان ساري عمر مانوس رهڻ ڪري. ممڪن 
آهي ت اسان جي هن فقيراڻي طريقي ڪار پر دلچسپي نہ وٺن پر مون کي 
ڪافي اميد آهي تہ جيڪڏهن سمورو وقت اسان پنهنجي طريقي ڪار طرف 
متوجهھ ڪرائي ن سگهون پر جي اسان سندن گوشہ جشم پاڻ ڏي ڇڪائي 
سگهياسون ت ب غنيمت ٿيندي. 

ان راسطي حاضر آيل حضرات جي خدمت پر هينيون تجويزون پيش 
ڪريان ٿو جي آهي کين قبول پيون تہ سعادت جو باعٿ سمجهندس: 
1. گَوناڻي زندگي درست ڪرڻ لاءِ ڳگوٺ سٽار ڪاميٽي ثناهي ان ذريعي 
هيٺيان ڪم ڪيا رجن. 
الف: هارين جي حقن جي حفاظت ۽ کين زمين وٺي ڏيڻ. 
ب : کين وڏن گوٺن پر رهائڻ لاءِ راغب ڪرڻ. 
ت : گوٺاڻن هنرن کي زور وٺرائڻ لاءِ ڪوشش ڪرڻ. 
ث : صحت ۽ صفائي. لاءِ کين ترغيب ڏيارڻ. 
2. ڳگوئاڻن جي اخلاقي درستي. ننسياتي اصلا ٫‏ صحيح تعليم ۽ تربيت 
ڏيڻ واسطي. جند مخلص ڪارڪنن جو گر رهہ پيدا ڪرڻ لاءِ هيٺيان طريقا 
استعمال ڪيا رجن. 
الف: ڪارڪنن حي نربيت لاءِ ضلعي ضلعي ۾ 15 ڏينهن لاءِ ڪلاس ڪرڻ 
دا سطلمي مرڪز قائمر ڪرڻ. 
ب : هج مرڪز خانقاھ يا اشرم قائمر ڪرڻ. 
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3. ماڻهن مان خود مطلبيءَ. بزدلي ۽ نفاق دور ڪري. قومي شعير پيا 
ڪري. مجموہي مناد لاءِ قربانيءَ جو مادو پیدا ڪرڻ واسطي ڪتابن. 
مضمونن. تقريرن. تحريرن, ڊراسن, شعرن ۽ راڳن ذريعي ڀرچار ڪرڙ لاءِ 
هڪ ڪلجرل ڪاميٽي قائ ڪرڻ. جنهن جا ڪرم هيٺيان هڻ گهرجن. 
الف: عوام ۾ خودداريءَ جو حذبو ۽ قومي شعور پيدا ڪرڻ واسطي شعر 
ٺهرائي. ڪتابي صورت پر گوٺن پر ورهائڻ. 
ب : انهن شعرن کي راڳَ ذريعي ماڻهن تائين پهچائڻ. 
ت: قومي هيروز جي زندگين تي ڪتاب لکائي ڳوئن ۾ رمشتهر ڪرڻ. 
ث: ڪلجرل ڪانفرنسون سٽائڻ. 
ج: ملڪي راڳ, ڊرامن ۽ راندين جي همت افزائي ڪري انهن کي ترقي ڏيارڻ. 
4. مستقل مناد, مذهب جي غلط تشريح ڪري. عوام کي گمراهہ ڪري 
رهيا آهن. ان لاءِ ضروري آهي تہ ماڻهن اڳيان مذهب جي صحيح تنشريح 
پيش ڪري اتحاد. انساني. امن عالہ ۽ ترقي بني آدم لاءِ پرچار ڪرڻ. 
5. خدمت خلق لاءِ سماجي ڪارڪنن,رڪيلن واپارين. ڊاڪٽرن, ماسٽرن, 
پروفيسرن, شاعرن ۽ شاگردن جو توجهہ ڇڪائي, هيٺين ڪمن لاءِ غريب 
عوام جي مدد ڪرڻ گهرجي. 
الف: بدامني کان بچائڻ. 
ب: تعليم ۽ تندرسٽيءَ لاءِ مدد ڪرڻ. 
ت: سندن مڪاني مشڪلائتن دور ڪرائڻ ۾ مدد ڪرڻ. 

انهن چند ڳالهين بعد اوهان کي عرض ڪندس تہ انهن ڳالهين تي 
پنهٌحي راءِ جو اظهار ڪري ڪي ڪاميٽيون ناهي ند مخلص ڪارڪن,. 
جدا جدا ڪم پنهنجي حوالي ڪن. 


غلا م مرتضيٰ 
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منعقد« درا اڀن شاب علب الرخہت شيريورميرس 
1 = ڃؤن 1967 
افتتثاحى خطپر: جي. يم ساد 
ڪزيز ڀانرو ! 
هيءَ بزم صوفيائيءَ سنذ جي اٺين ڪانفرنس آهي. هن وقت تائين, هن 
تحريڪ سان واسطو رکندڙ دوستن, کي پتو پہُجي ويو هوندو تہ هيء بزمر 
اسان ڪهڙن مقصدن ۽ مرادن سان قائر ڪي آهي. 
جڏھن ڪو ماڻهو بيمار ٿيندو آهي. کيس ڦڪيون فرق نہ ڪنديون آهن ۽ 
ويڄنمان ويندو آهي ت شاھ لطيف اهڙيءَ حالت ۾ کيس هوت جي حوالي ڪرڻ جي 
صلاح ڏئي ٿو. هوت, روحاني حڪيم کي سٽٰبوو آهي. قومن سان بہ ساڳي ڳاله 
لاگو ٿئي ٿي. جڏهن ڪي قومون حوادث زماني ڪري. سياسي محاذ تي شڪست 
کائي. پست ٿي وڃن ٿيون ۽ منجهن اخلاقي ڪمزوري ۽ نفسياتي بي همتي گهر 
ڪري رجن ٿيون ت انهن کي سياست ملڪ کان علحده ٿي ڪلچرل ۽ ررحاني طريقن 
تي ڪمر ڪرڻ جي ضرورت ٿٌّي ٿي . سنڌي موجوده دور پر قوم ادبار جي حد کي 
پهچي ڪا آهن. سندن سياسي وجود ختمر ٿي ويو آهي. زبان جي ترقيءَ جي راه مر 
رڪاوٽون پُجي جڪيون آهن ۽ قومي شيرازو منتشر ٿيڻ جي نزديڪ آهي. ظاهري 
يعني سياسي رستا أن پست حاليءَ کي دور ڪرڻ لاءِ آزمائي ڪا آهيون ان حالت ۾ر 
اسان لاءِ اسان جي درويشن جي علاح جو طريقو باقي وجي رهيو آهي. سو اهو آهي تہ 
اسان هن بيماري جو ڪارڻ ٻين کي بنائڻ جي بجاءِ. اُندر ۾ر جهاتي يائي. پنهنجن 
عيبن کي سڃاڻي. نهن جي دور ڪرڻ لاءِ حدوحهد ڪريون. 
سٿين سواري. منهن ويڙهي مئُن جيشُن,. 
ڏنئي نہ ڏيرن جا. جوڌاري جاري. 
تیلاانهن ويجاري. ساٿ سٿئين ڇڏيو. 
(ثاھ) 
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شاھ صاحب جي مشوري تي عمل ڪندي مون جڏهن پنهنجي قوم جي 
پست حالي: جي تشخيص ڪٿي ت مون کي ان جا هيٺيان ڪارڻ نظر آيا. 

1. خود مطلبي۔ 

2. قومي شعور جي عدم موجودگي. 

3. نفرت ۽ نفاق 

4. بزدلي ۽ بي همتي. 

هن بزمر جي مجلسن ۾ر صون پنهنجي سمجه آهر. انهن خامين جي 
ڪارڻن ۽ ان جي سد باب لاءِ علاجن جو ذڪر پُي ڪيو آهي. پهرين ٻن 
مجلسن پر بزمر جي مقصدن جو ذڪر ڪري. پوءِ ميرپوربٺوري, شاھ ڀٽ ۽ 
ڊٺڙي. ڪانفرنسن ۾ر سندذين جي نفرت ۽ نفاق جي ڪارڻن ۽ انهن جي دور 
ڪرڻ لاءِ تجويزن تي بحث ڪيو هوم. 

سن ڪانفرنس ۾ر”سنڌ جي پيغام" جو ذڪر ڪيو هو ان کان پوءِ نبي 
سر ڪانفرنس پر سندين جي بزدلي ۽ بي همتي جي پيا ٿيڻ ۽ ان جي دور 
ڪرڻ لاءِ ڪي تجويزون ڏنيون هي. اج هن خطبي ۾ ”قومي شعور جي عدمہ 
موجودگيء" جو ذڪر ڪريان ٿو. 

اُن ڏس ۾ اسان کي پهرين اهو فيصلو ڪرڻو پوندو تہ اسان قوم جي 
ڪهڙي تصرر پراعتماد رکون ٿا. جنهن جي بنياد تي قوم ۾ هم حنسيت, 
يڪجهتي ۽ اتحاد جو شعور پيدا ڪرڻ گهرجيُون. 
اسان وٽ قوم ڇجا ڪهڙا تصور مرو آهن؟ 

قوم جي جدا تصورن جو سوال. سياسي فلسفي سان واسطو رکي ٿو. 
جنهن تي فلسنُ سياست جي ماهرن جا رايا ۽ سمجهاڻيون مختلف آهن. 
انهن جو منصل ذڪر اسان جي دائري مضمون کان ٻاهر آهي. 

اسان کي ان مستلي تي بزم صوفيائي سنڌ جي مقصدن. سنڌين, جي 
صحيح تعليم ۽ سندن اخلاقي درستي ۽ نفسياتي اصلاح جي نقط نگاھ کان 
نظر ڪرتي آهي. حيّن ت قومي شعور جو واسطو تعليم سان رهي ٿو. ٫ُن‏ 
ڪري اسان کي هن مسُلي بابت ذهن صاف ڪري ملڪ پر روج قومي 
تخيلن مان هڪ ۾ آغتماد ٫‏ تو آهي. سان رٽ هن٬قت‏ هيٺيان تي قوصيل 
تخيل مروج آهن. 

1. مسلمانن جي دا كأنہ قوم جو تغيل 

2. پاڪستانين جي متحدد قومر حب يل . 


104 


3. وطن. زبان, ڪلجر. سياسي ۽ اقتصادي مناد جي بنياد تي 
علائقائي قوميت جو تخيقل. 

هيٺ آئون ان ذڪر ڪيل هر هڪ تخيل جي مختلف پهلوڻن تي بحث ڪندس. 
1 مسامانن جي ضداتان نو ۾ ڇڍ تضيل 

هن قومي تغيل جو بنياد. مذهبي اعتقادن تي رکيو وڃي ٿو. جنهن 
موجب اسلام پر اعتماد رکندڙ ماڻهو, چونڊيل ۽ مثالي قوم بنجن ٿا. ڃن 
کي انسان ذات جي رهيري ڪرڻي آهي. 

اهڙي قسمر جي دعويٰ تقريبن هر مذهب جي پوئلڳن پئي ڪِئّي آهي. 
انهيءَ قسم جي قومن جو. وطن. زبان, ڪلچر, مخصوص سياسي ۽ 
اقتصادي مفادن سان واسطو ڪون هوندر آهي۔ آهي ببن الاقوامي قسمر جون 
جماعتون آهن. جهڙوڪ, ڪيونسٽ جماعت. مذهبي جماعتن ۽ ڪميونسٽ 
جماعتن ۾ تفاوت صرف ايرو ٿٌي ٿو تہ پهرين جو مدار فوق العقل عقيدن 
تي رهي ٿو ۽ ٻي جو عمل تي. دعويٰ ٻنهي ڌرين جي اها آهي ت انسان ذات 
جي نحجات. سندس ذريعي حاصل ٿيڻ واري آهي. انهي. ڪري اآهي جماعتون 
ڪن مخصوص ايراضين پرمحدود ٿي نہ ٿيون سگهن. 

جيمن تہ جديد حڪومتن جو دائره اثر. ڪنهن مخصوص خطي زمين 
(رطن) سان رهي ٿو. ان ڪري حقائق دهر. ملڪي حالات ۽ روزمره جي 
عملي ڪارربار لاءِ هنن جي قومي جوڙحڪ وطن. زبان. ڪلچرل. سياسي ۽ 
اقتصادي مناد جي بنياد تي ٺهيل ٿُي ٿو. گذريل ٻن هزارن ورهين جي 
تجربي بعد مذهبي قومن جو تصور, عملي سياست جي دنيا پر بيڪار ۽ 
فرسوده ثابت ٿيو آهي. ٻُڏ مت جواشوڪا جي زماني جو تجربو. هندن جي 
وڪرماجيت جي ڏينهن ۾ آزمودو, عيسائين جي پوپن جي حڪومتي دور 
وارو نظام, مسلمانن جي خلافت ذريعي اتحاد ۽ تنظيم. سڀ زماني جي 
ڪسوٽي تي پرکجي. ماضي جا يادگار وڃي رهيا آهن. ان ڪري سڀني جديد 
حڪومتن مذهب کي ملڪي سباسي کان علحده ڪري ڇڏيو آهي. 

هن وقت دنيا ۾ صرف ٻ ملڪ اسرائيل ۽ پاڪستان آهن. جن جي 
حڪومت کي هڪ حد تائين. لنظي, طرح ان نظرثي ۾ ويساھ آهي, هن 
ملڪ پر ان نظرئي قوميت پر ديساھ رکڻ لاءِ ماضي جون ررايٽون ۽ سياسي 
ضرررتون جوابدار آهن. 
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هندستان هڪ برصقير هو. جنهن ۾ر مختلف زبانن, خطي ايراضيس. 
ڪلچرن, مذهبن ۽ نسلن جا ماڻهو رهندڙ هئا. هتي ڪيترن ئي حاڪمن 
جهڑوڪ اشوڪا. ,وڪرماجيت. اڪبر ۽ انگريزن جي سياسي يڪجهتيءَ آتڻ 
لاءِ مسلسل ڪوششن ۽ مختلف مذهبي درويشن. ويدانيتن ۽ صوفين 
جهڙوڪ. گرو نانڪ. ڪبير ڀڳت وغيره جي مذهبي اتحاد لاءِ پرجار جي 
باوحود. هندستان جا رهاڪو علاگقائي. طيقاتي. نسلي ۽ مذهبي اختلاشن 
ڪري هڪ قوم بنجي نہ سگهيا. ليڪن ڪي خوش فهر ماڻهو. باوجود 
اختلافن جي. هندستانين جي متحده قوم جو آواز ڪڍندا رهيا. ان ڪري 
متحد قوم جي دعويٰ مان جن گروهن جي طبقاتي مفاد کي نقصان ٿي 
پهتو. تن مان مسلمانن مکكي ڌر هئا. جن ڀاڻ کي مذهب جي نالي ۾ جدا 
قوہِ ڪونائي ملڪ جي ورهاست ڪرائي, هڪ حصي کي ڀارت ۽ ٻنُي کي 
پاڪستان ڪوٺيو. 

پاڪستان جو باني قاشساعظ محمد علي جناح هو. هي جيتوتيڪ 
بنيادي طرح جديد نظرئي قوميت پر اعتماد رکندڙ هو. پر حالتن جي تقاضا 
ڪري. هن هندو طبقاتي مناد جي تسلط کان مسلمانن جي طبقاتي مفادکي 
آزاد ڪرائڻ لاءِ کين جنا آزاد حڪومت وئي ڏیيڻ کي مصلحت سمجهيو 
ليڪن معلوم آئين ٿُي ٿو تہ هن کي ان نظرئي جي دائمي اهليت ۽ أفاديت 
پر يقين نہ هو. هن صرف عملي سياست جي نقطي نگاهہ کان, انهي 
مسلمانن جي جداگان نظرئي کي وقتي مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ ذريعو ڪري 
ڪتب آندو هو. تنهھن ڪري پاڪستان جي قيام بعد پهرين آئين ساز 
اسيمبلي پر 11 آگسٽ 1947ع تي سندس افتتاحي تقرير پر قومي نظرئي جي 
بنياد تي. پاڪستانين جي متحده قوم جي تجويز پيش ڪئي. ان تقرير جا 
مکي ٽڪرا هيٺيان آهن: 

”آئُون سمجهان ٿو ت هينگر گذشت کي درگذر ڪري. اوهان مان هر هڪ 
ملڪي باشندي کي پوءِ اهو ڪهڙي ب فرقي جو هجي. يا اڳي اوهان سان ڪهڙا 
ب اختلاف هجنس يا ڪهڙي ب رنگ. جاتي ۽ متي جو هجي. ساڳئي ملڪ جو 
شهري. هڪجهڙن حقن ۽ جوابدارين سان شمار ڪرڻ گهرجي. جن هي سڀ 
تغاوت اقليت واري فرقي (هندو فرقي) ۽ اڪثريت واري فرقي (مسلمان فرقي) 
جا آهن. ڇاڪاڻ ت خود مسلمانن پر پٺاڻ, پنجابي. شيعا. سئي. گوجا. ۽ سڻ 
وغيره آهن ۽ اهڙي طرح سان هندن ۾ برهمڻ. گتري ., وش.. بنگالي ۽ مدراسي 
وغيره آهن. سي سڀ گمر ٿي وڃن. 
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”مون کان جيڪڏهن پڇو ت اها ڳالھ هندستان جي آزاديءَ جي راه ۾ 
رڏي رڪاوٽ هئي. هيءَ ن هجي ها ت اسان هن کان گَهڅو اڳ آزاد هجون 
ها.؛ ”ڪوب چاليه ڪروڙ ماڻهن جي قوم کي غلام رکي نٿو سگهي ۽ نڪو 
اوهان کي فَتم ڪري سگهي ٿو. پر جي فتح ڪري ها تہ گهڻي دير ت ين 
قابو نہ رکي سگهي ها. تنهن ڪري. هن مان اسان کي سبق وئڻ گهرجي. 
ارهان هن پاڪستان جي حڪومت ۾ر آزاد آهيو ت پنهنجن مندرن ۽ مسجدن 
پر وڃو. ” اوهان جي مذهب يا فرقي ۽ مٽي جو. بلڪ جي ڪارو پر سان 
ڪوب واسطو نن آهي." 

”تاريخ ڏيکاري ٿي. نت ڪجه وقت اڳ انگلينڊ جون حالتون, هندستان 
جي هن رقت جي حالتن کان گهغيون خراب هيون. جيڪڏهن اوهان تاريخ 
پڙهي آهي تہ اُوهان کي معلوم ٿيندو تہ اتي رومن ڪنُٿلڪ ۽ پراٽسٽنٽ 
هڪ ٻين کي تڪليف پهچائيندا هئا. خود هينتُر بہ ڪي حڪومتون آهن. 
جتي ڪن طبقن تي بندش وڌي وڃي ٿي. يا تفاوت ڏيکاريا وڃن ٿا.“ 

ِ‫ خدا جو شڪر آهي ت اسان ان وقت شروعات ڪي آهي. جڏهن هڪ 

فرتي ۽ ٻَي فرقي يا جاتي ۽ متي جي ماڻهن ۽ ٻکي جي ماڻهن پر ڪو ب 
تناوت ن آهي. اسان انهي: بنيادي اصول سان شروعات ڪريون ٿا ت” اسان 
هن ملڪ جا هڪجهڙا شهري آهيون.” 

انگلينڊ جي ماڻهن. جيُن وقت گذرندو ويو., وقت جي حقيقتن کي 
اح آهي رومن ڪئٿلڪ ۽ پراٽسٽنٽ رهيا ڪونہ آهن. ”آهي گريٽ برٽن جا 
هڪجهڙا شهري ۽ هڪ ئي قوم جا فرد آهن". هاڻ اسان کي اهو مثال 
سامهون رکڻ گهرجي ت هتي پڻ ٿوري وقت اندران هندو, هندو هوننا. ن 
مسلهان. مسلمان رهندا, مذهبي نقطى نگاھ کان. ن ڇاڪاڻ ت اهو سندن 
شخصي عتيدو آهي. پر سماسي نقطي نگاھ کان سڀ ماڻهو هڪ قوم جا 
يتا 

هن نٹربر مان ٺاهر ٺْي ٿو ت غور ۽ فڪر بعد جناح صاحب نظرياتي 
بسيادن تىي. 4.ماسانن جي <ا قومي نظرثي کي حقائق دهر ۽ حالات ملڪ 
جى خلاف سمجهي. دبا مر وج جاگرافاٿي وطن جي بنياد پاڪستانين 
حى متحده فومى نط تي ٬ى‏ راع ڪرن گُهريو ٫ي.‏ ليڪن جيتن تہ ملڪ جو 
درهاڱُو مذهبي ٌى قوميت جي ڀروب ڏندا جي آڌار تي ٿيو. درهاڱي بعد 
فرقيوار فسادن ٻنهي ماڪن ۾ فرفيواران نلخي . بدا ڪري ٬حذي‏ هئي. تنهن 
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ڪري جن بنيادن تي مسلمانن کي ورهين جا ورهي۔ منظم ڪري. مذهبي 
رنگ ۾ر رڱي ڇڏيو ويو هو. ان ڪري جناح صاحب جي تلقين ب گهڅن مانهن 
کي ڦيرائي ن سگهي. بدقسمتيءَ سان هو گهلو وقت زنده نہ رهيو, تنهھن 
ڪري. ڪيترائي مسلمان هيئين سببن ڪري. مسلمانن جي جداگانہ قومسي 
نظرتئي کي ڇجهٽيا رهيا۔ 

الف: جين تہ ملڪ جو ٫رهاڱو‏ مسلمانن جي جنا ان قوميت جي بنياد 
تي ٿيو هو. تنهن ڪري ڪن ماڻهن کي خدشر پيدا ٿي پيو ت ان نظرثي کي 
ترڪ ڪري. جديد نظرئي قوميت کي اختبار ڪرڻ ڪري. مغربي پاڪستان 
۽ مشرقي پاڪستان.جي هڪ بين کان هڪ هزار ميل ڀري جدا جدا زبانن ۽ 
ڪلچرن پر ورهايل هئا ۽ ملڪ جي ٻنهي حصن ۾ سياسي ۽ اقتصادي 
چٽاپيٽي هلندڙ هئي. تنهن ڪري پاڪستان جي يڪجهيتي مذهبي عصبيتَ 
کان سواءِ رهي نہ سگهندي. 

ب: مسلمانن جي هڪ گروهہ ۾ر گهڻي وقت کان پئن اسلامزمر جي 
بنياد تي مذهبي اثر ويٺل هئا. ان کان آزاد ٿي ن ٿي سگهيا. 

ت: ڪيٽرن حڪمران طيقي جي مسلمانن پر اُهو اثر ويهي ويو هو تہ 
مذهب جي نالي ۾ مسلمانن کي منظم ڪرڻ جي اصول کي ڇڏڻ ڪري. جدا 
صوبن جي رهاڪن جي اختلاف ڪري پاڪستان جي يڪجهتي ٽٽي. انتشار 
پيدا ٿي ۽ مرڪز ڪمزور ٿي پوندو۔ 

آهي ٿي سبب ها جن ڪري پاڪستاني قوم جي تغيل قوميت نہ 
ورتي. هاڻ اچو تہ جتائي ڏسون تہ مسلمانن جي جما قومي نظرثئي ڪري. 
عراہ ۾ ڪيتري قدر هم خيالي. بڪجهتي ۽ هم جنيست پيدا ٿي سگهي 
آهي. جي قومي شيرازي کي مضبوط ڪرڻ لاءِ مکي ڳالهيون آهن. 

آئون تجربي ۽ فڪر بعد. ان نٽيجي تي پهتو آهيان تہ اُن نظرئي ۾ 
اعتبار رکڻ ڪري. قومي شيرازو مضبوط ٿيڻ بدران ڪمزور ٿيو آهي. 
جيڪڏهن اسان گَهڻو وقت انهي نظرئي جو راڳ ڳائيننا رهياسون تہ ممڪن 
آهي ت ڪجه وقت بعد مذهب جو موجودہ اثر ۽ رقار ماڻهن تان لهي وڃي. 
تنهن ڪري بهٽر آهي تہ اسان مسلمانن جي جداگانہ قوم جي صلاحیيت ۽ 
افاديت تي نظر ڪري ڏسون. 

الف: هيءَ قومي نظريو عقيدي جي بنياد تي هُڻ ڪري. حدييد رطن 
جي بنياد تي ٻنل قوم جي متضاد آهي. هن نظرتئي مطابق. دنيا جي هر 
خطٰي پر رهندڙ مسلمان. مسلمان قوم جو شرد ٿئْي تو. جا ڳاله۔ جديد 
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حڪومتن جي ملڪي مناد مطابق تسلير ڪرڻ مشڪل مستلو ٿي پوندي۔ 
ڇا ڀارت يا ٻّي ڪنهن ملڪ جي مسلمانن کي پاڪستان ۾ قومي ۽ شهري 
حق ڏئي سگهبا؟ جن پر زمين ريد ڪرڻ, نوڪري ڪرڻ. بنا پاسپورٽ جي 
اڃڻ وڃڻ ۽ ووٽ ڪرڻ جي اجازت اچي وڃن ٿا ۔ 

حديد مسلمان حڪومتون. ٻُّيء ايراضيءَ جي مسلمانن کي صرف 
مسلمان هُڻ ڪري. آهي سهوليٽتون ڏئي نہ سگهنديرن, هر ملڪ کي حق 
رهي ٿو ت ملڪ جي داخلي مفاد کي جذباتي ڳڳالهين تي ترجيح ڏئي. 

هن نظرئي جو آخري مطمح نگاھ دنيا جي مسلمانن جي فيڊريشن 
آهي. اها خواهش صدين جي تجربي بعد. بيڪار ثابت ٿي آهي. ترڪن اُن 
مان فائدي جي عيوض نقصان ڏسي. مورڳو اداري کي ختر ڪري ڇڏيو. 
عيسائي قومون تہ گهڻي وقت کان پوپن جي هٿ هيٺ. ان ڳالهھ جي افاديت 
مان بيزار ٿي ڃڪيون هيون. ان ڪري سڀ مسلمان ملڪ عملي طرح نسلي 
۽ وطني بنياد تي قوم جو نظريو قبول ڪري چڪا آهن. 

ب: جيڪڏهن اسان پاڪستان جي مسلمانن کي مذهبي بنياد تي وم 
تسليم ڪريون. ت پوءِ هتي جي هندو. ٻڌ. ڪرستان ۽ پارسي مذهب جي پوتلگن 
جي ڪهڙي حيثين رهندي؟ انهن کي ڪهڙي قوم شمار ڪبو؟ هڪ ملڪ ۾ر 
هڪ کان وڌيڪ قوميتن جو وجود. ڪيتري قدر مفيد ٿي سگهي ٿو. 
ڀران ڳالھ جو هر ڪنهن کي پتو آهي ت مسلمان ۾ سوين مذهبي فرقا پيا ٿي 
ويا آهن. جن لاءِ چيو وڃي ٿه هڪ ناجي ۽ ٻيا ناري آهن. انهن مان ڪهڙو گروهہ 
غلط ۽ ڪهڙو صحيح آهي. ان بنسبت 1953ع ۾ پنجاب اندر مسلمانن پر ٿيل 
فرقيوا رن فسادن جي جاج لاءِ جسٽس محمد منير ۽ جحسٽس رستمر ڪياني. جي 
رپورٽ مان پتو پٌُجي سگهي ٿو. جيڪي پاڪستان طرفان هاءِ ڪورٽ جي ججن 
تي مشتمل انڪوائري ڪيمشن جا رڪن هئا. عزت ماب ججن پنهنجي رپورٽ 
پر چيو آهي ت”جڏهن پاڪستان جا مکكيہ عالم وٿن شاهدي ڏيڻ لاءِ آيا تہ هنن 
کان سوال پڇڻ تي کين معلوم ٿيو ت انهن جو اسلامي حڪومت يا اسلامي 
نظرتئي حيات بابت ڪو هڪ رايو ن هو. انهن منجهان هر هڪ جنا خيال ظاهر 
ڪيا. هر هڪ فرڻي جي عالمن ٻٌُي فرقي جي پوئلڳن کي گمراه ۽ ڪافر ٿي 
سڏيو. ججن جو رايو هو تہ”جي سڀني تي اعتّبار ٿي ڪيائون تہ ڪوب مسلمان 
راه راست تي ڏسڻ ۾ر ن ٿي آين." 
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اهو حال آهي. مسلمانن جي عقیدن جو. جن جي بنياد تي جدا قوم 
تسليم ڪئٌي وڃي ٿي. جيڪڏهن اسان سندن عملن تي نظر ڪنداسون تہ 
انهن ۾ ان کان وڌيڪ اختلاف ڏسڻ پر اينداسون. اهڙين حالتن هيٺ, ان کي 
عقيدي ۽ عمل جي يڪ وجوديءَ تي ٺهيل نظرياتي قوم سڏڻ ڪيتري قدر 
صحيح ٿيندو, اهو اوهان سمجهي سگهن ٿا. 

مولانا عبيدالله سنڌي انهي نقطي نگاھ کي سامهون رکندي فرمائي ٿو 
تہ: ”هندستاني مسلمانن جي ذهن ۾ر سندن ”شخصيت' بنسبت هڪ وهمي 
تصور ويٺل آهي. جنهن جو عملي دنيا ۾ ڪوب وجود ئي ن آهي. اسان 
ڪنهن زماني کان هڪ اهڙي اسلامي جماعت جو نالو وئي رهيا آهيون. 
جنهن بابت اسان جي ذهنن پر نہ ڪو صحيح نقشو آهي نن اها ڪٿي دنيا ۾ 
موجود آهي. اسان پاڻ کي هڪ اهڙي خيالي دنيا ۾ محدود ڪري ڇڏيو 
آهي. جو ن رڳو اسان ٻين ملڪن جي تاريخ., ترقيءَ ۽ آزادي: لاءِ جدوجهد 
کان غير واقف رهجي ويا آهيون. پر خود پنهنجي ملڪ ۾ اسان جي اڳيان 
ڪو مقرر ٿيل عملي نظريو موجود ن آهي.” ٍ 

ٻيا سڀ مسلم ملڪ, حالتن کان مجبور ٿي جاگرافیائي ۽ زبان جي 
لحاظ تي قوم جو نظريو قبول ڪري ڪا آهن. جو نظريو اسلامي تعليم 
جي ب خلاف ن آهي. اسلام عالمگير مذهب آهي ۽ ساري انسان ذات ان مان 
فائدو وٺي سگهي ٿي. پر جديد قومن جي وجود کان اهو بہ انڪار نہ ٿو 
ڪري سگهي. قوم مفاد عام واسطي. ساڳي ملڪ زبان ۽ ڪلچر ج يِ 
ماڻهن جي گڏ ٿيڻ جو فطري نتيجو آهي. 

اهل تصوف جي وحدت الوجدي درويشن ۽ مسلمان عالمن. ماڻهن جي 
موجوده مذهبي ورهاست کي مصنوعي ۽ غلط شمار ڪيو آهي. 

علامہ صايت الله مشرقي. سندس ڪتاب تذڪري؟ پر صاف ظاهر ڪيو 
آهي ت سندس نظر ۾ هر صالح ماڻهو پوءِ ظاهري طرح هو ڪنهن بہ مذهب سان 
واسطو رکندڙ هجي. مسلمان آهي ۽ هر غير صالح ماڻهو پوءِ اهو موجوده 
ورهاست موجب کڻي مسلمانن ۾ر شريڪ ٿيندو هجي. غير مسلم آهي. 

قرآن شريف پر هيءَ آيت ان لاءِ کليو ثبوت ڏئي ٿي 

ان الذين آمٺو اوالذين هادواوالنصاريٰ والصالحين من آمن بالله واليوم آخر 
و عمل صالحين. فلهم احرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون. 


110 


معئيٰ: .يمان آندو آهي(مسلمان) ۽ يهودي نصارا يا بي مذهب جا 
آهن تن مان جن خنا تي ايمان آندو آهي. مستقبل تي آسرو رکن ٿا ۽ چڱا ڪم 
ڪن ٿا. تن کي خنا وتان فائدو ملندو ۽ اهي خوف خطري کان آجا آهن." 
اسلام جو دين فطرت هُڻ ڪري. ان کي ڪهڙي طرح اسان چند ماڻهن 
جي هڪ هٽي بنائي سگهون ٿا. جن ۾ زاني غاصب, ظالم نفعي خور ۽ خود 
مطلب ۽ استحصالي شامل هجن. ٿن کي ڪين پبرگريدڊ قوھ سٳي سگهس 
ٿو؟ جِيّن صوفي روحل فقير انهن ڳالهين کي مدنظر رکندي فرمايو آهي تہ: 
ڪر ۽ اسلامر پرا ٿا ڀرن آبتا پيسر, 
هڪ هندو ٻيو سٺٰمان ٿيون وچ وڌائون وير, 
انذن اوندھ نن لهي. تن کي سح جوندو ڪير. 
”روحل“ راه ڀرينءَ جي گهمي ڏٺوسين گهيڙ, 
تہ رب مڙني جو هڪڙو تنهن ۾ر ند نہ ڦير, 
سا ڪاڏي ڪندي پير. جا ستي ڪعبت الله ۾ر! 
ح: سڀ نظرياتي جماعتون (قومون) حهڙوڪ ڪرستان. يهودي. ٻڏ. 
مسلمان ۽ ڪميونسٽ بين الاقوامي اصولن تي ٻدل ٿين ٿيون, انهن جا متناد 
جاگرافيائي حدن جي رهاڪن سان متضاد هُڻ جي حالت ۾. ڪابہ حديد 
حڪومت انهن کي سندن ملڪن جي سياسي معٴ لن ۾ دخل اندازي ڪرڻ نہ 
ڏيندي. البت هر ڪو آزاد رهي سگهي ٿو. تنهن ڪري اهڙي نظر قوميت 
ٿو پر مذهب اسلام جي نالي استعمال غرضي 1«[!101]0]101۱ ٿيڻ ڪري. 
نوجوان ۽ اهل علم رد عمل ڪري مذهب کان متننر ٿيڻ لڳو آهي. 
2. پاڪستان جي بتخدڻ نوم جو نيل 
اهو تخيل دنيا جي جديد قومي نظرئٌي جي تسليمر ڪيل اصولن پٽاندر آهي. اُن 
جو بٺياد وطن. زيان. ڪلچر. روايات ۽ ملڪ جي سياسي ۽ أقتصادي مفاد تي ٻئل 
رهي ٿو. اهو ئي نظريو آهي. جنهن جي قبول لاءِ قاشباعظ, سندس پاڪستان بعد 
پهرين تقرير ۾رتلقين ڪئٌي هي ۽ ان کي قبولڻ پر قديمر صويائي قوميٽن کي ڪوبہ 
اعتراض ن آهي. ان مان مذهب جي بدنا ٿيڻ جو ڪوب امڪا نن آهي ڀران جي 
خلاف مذهبي تخيل جي پوتلگن کي اهو اعتراض آهي. تہ پاڪستان وطني نقط 
نگاھ کان ٻن جنا ڀاڱن ۾ ورهايل آهي. جي هڪ ٻين کان هڪ هزار ميلن پڌ تي ڌار 
آهن ان ۾ سن کان مٿي زبانون مروج آهن جنا جنا صوبن جا ڪلچر,. سياسي ۽ 
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اقتصادي مناد متضاد هُڻ ڪري. انهي تخليق جي آڌار تي. قوم جي بنياد ڪري. 
قومي اتحاد. مرڪزي حڪومت جي مضبوطي ۽ سياسي يڪجهتي حاصل ٿي نہ 
سگهندي. ليڪن جيڪٽهن جتائي ڏسبو تہ سندس اهو اعتراض دنيا ۾ مختلف 
ملڪن جي ڪسوٽي تي ڀيٽ ڪرڻ بعد غلط ثابت ٿيندو. ڪئناڊا. سوويت يوٺين . 
ڀارت. سمُٽزرلينڊ, چين وغيره ملڪن جا مثال ان جي رد ۾ پيش ڪري سگهجن ٿا. 
جن مان ڪن جا مختلف صريا. هڪ ٻين کان ڪيتًّي هزار ميلن جي مناصلي تي 
آهن. جن ۾ ڪثير تعناد ٻوليون ڳالهايون وجن ٿيون. جن ۾ ڪيترن تي ڪلچرن ۽ 
روايات جا ماڻهو رهن ٿا. جن ۾ مڪاني صوبن جا سياسي ۽ اقتصادي مفاد بہ 
مختلف آهن. تنهن هوندي ب هي گڏجي باهمي سمجهوتي سان قبول ڪيل دستورن 
(ڪانسٽيٽيوشن) مطابق هڪ متحده قوم بنجڻ لاءِ ڪوشان آهن ۽ يونين ۾ رهن ٿا. 

هنن مان ڪنهن ب ملڪ, مذهب کي عصبيت جو بنياد ن بڻايو آهي. 
جيڪڏهن گهري نظر سان ان تي غور ڪبو تہ معلوم ٿيندو تہ مذهبي 
عصبيت کي قوميت جو بنياد بنائڻ عوامي حڪومت جي طاقت کي ڪمزور 
ڪري. جداحدا مذهبي فرقن جي ملن جي هٿ ۾ ملڪي سياست سان هٿ 
جراند ڪرڻ جو موقعو ميسرڪندو. جي هر ڳالهہ قرآن ۽ حديث جي پنهنجي 
نقطي نگاھ کان معنيٰ ڪڍي. حڪومت جي ڪاروبار ۽ ملڪي تقاضائًن ۽ 
ضرورتن خلاف رڪاوٽون وجهندا. پاڪستاني قوم جي تخيل کي تقويت 
وئاكڻ لاءِ مختلف صوبن جي مڪاني قوميتن ۾ر هيٺيسن ڳالهين تي 
سمجهوتي جو هُڻ لازمي آهي. 
1. صويائي آٽو ناميءَ جو حق. هر هڪ قديم لساني صوبي کي هُڻ گهرجي. 
2. صوبائي زبانن کي سندڻ حدن اندر پراثمري کان اعليٰ تعلير تائين 
تسليمر ڪري. مڪاني زبان طور ڪتب آڻجي. 
3 صربائي زمينن, نوڪرين, واپار, ارا زد اد معاملن ۾ 
مڪاني ماڻهن کي ترجيح ڏيڻ. 
4. مڪاني ڪلچرن ۽ روايات جي حفاظت ۽ ترقي لاءِ ڪوشش ڪرڻ. 

اُن سان گڏ هي ڳالهہ ذهن ۾ ويهارڻي آهي ت ملڪ جي اتحاد ۽ قومسي 
يڪجهتي لاءِ مرڪزي ۽ بين الصوبائي ڪاروبار لاءِ ڪن زبانن کي قبول 
ڪرڻو پوندو. 

ساري پاڪسائني قوم جي ترقي لاءِ باهمي قبوليت سان منصويا بندي 
ڪرڻي پوندي, هن وقت نوجوانن ۾ دهريت زور وٺندي وڃي.اهو مذهب جي 
نالي ڪن طبقن ۾ گروهن جي سياسي استعمال عرضي ((12]0101]01101) 
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جو رد عمل آهي. مون جڏهن ڪيترن کان ان جو ڪارڻ پڇيو آهي ت اڪشُر 
اهو جواب مليو اٿم تہ سندي عوامر جي حق سان اسلام ۽ مسلمر قوم جي 
نالي ۾ جا هٿ جراند ٿي آهي. تنهن منجهن ٻنهين لاءِ نفرت پیدا ڪري 
ڇڏي آهي. اهو رد عمل مذهب جي نالي کي سياسي مفاد لاءِ بيجا استعمال 
سبب ٿيو آهي. 
3. اساني وطنن جي بنياد تي علانقائي قوميت جو( نيل 

اهو تخيل حديد قومي نظرئي جي مطابق آهي. جنهن جو بنياد وطن 
زبان ڪلچر. روايات, ڪردار, سياسي ۽ اقتصادي مناد تي رکيل آهي. ان 
تخيل مطابق سنڌي. پنجابي. بلوج. بنگالي ۽ پختون قوميتون پاڪستاني 
قوم لاءِ ترڪيبي مواد پيدا ڪندڙ قومون ٿين ٿيون. جن ڪن تحفظن جي 
بنياد تي هڪ متحده قوم بنجڻ جو ارادو ڪيو آهي. 

اهو اتحاد سوويت يونين جي صورت اختيار ڪري سگهي ٿو. مون کي 
معلوہ آهي تہ سنڌڏين ۾. هيٺ ڏيکاريل سببن ڪري انتهائي درجي جي 
قومپرستي جو رجحان وڌندڙ آهي. 
1. ون يونٽ جو زوري قيامر. 
2. سنڏين جي حقن زيان واپار. زمين ۽ نوڪرين جي معاملي ۾ر پوري حفاظت ن ٿيڻ. 
3. اسلامر ۽ مسلمر قومر جي نالي پر سنڌين جي جائز گهرن کي عااگقائي ۽ 
انتشار پيدا ڪندڙ ذهنيت سڏ سخت رويو اختيار ڪرڻ. 

سنڌين پر جديد قومي تخيل جو احساس پيدا ٿيڻ سئي ڳالهہ آهي. پر 
اسان کي هي ڳاله ذهن نشين ڪرڻي آهي ت دنيا پر ننيا ننڍا ملڪ گڏجي. 
باهمي مفاد خاطر يونين جي صورت اختيار ڪري ويا آهن. 

مشرقي يورپ ۽ مغربي يیورپ جي ملڪن جون جنا جنا اتحاد لاءِ 
ڪوششون عرب اتحاد. آفريڪا ئي اتحاد لاءِ ڪوششون اُن جديد رجحان جو 
نتيجو آهي. خود غرض ۽ ڪوتاھ انديش سياستدان طبقي جي ڪوتاهين 
کان ناراض ٿي ”ڪوتًن مارڻ لاءِ گهر کي نہ ساڙڻو آهي" 

سنڌين جي حقن جي حفاظت لاءِ ڪوشش ڪرڻ سان گڏ ان کي 
”پاڪستاني قوم جي گڏيل مفاد کي" نظرانداز نہ ڪرڻو آهي. ان کان سواءِ 
هيءَ ڳالھ ب ذهن پر ويهارڻي آهي تہ صرف سنڌي قوميت جي نالي اچارڻ 
مان ڪجه ن ورڻو آهي. اسان کي پنهنجي ڪوتاهين ۽ ڪمزورين کي دور 
ڪرڻ لاءِ هيٺين ڳالهين کي خيال ۾ رکو آهي. 
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[. سان جو تعليم يافت طبقو. ڪيسين تائين سنڌدين ۽ سندذيت جي 
بنياد تي هم خيالي ۽ هم جنسيت جو احساس پيدا ڪرائي سگهيو آهي؟ 
2. اسان جيڪڏهن مذهبي نظري قوميت پر اعتبار ن ٿا رکون ۽ مذهب کي 
سياست کان علحده ڪرڻ جا حامي آهيون ت رد عمل جي جوش ۾ اچي, مذهب 
جي بنيادي اصولن تي حرح ڪري. عوام جي جذبات کي ڏکوكڻ ن گهرجِيُون. 
3.- مٿانهين طبقي جي خود مطلبيءَ. بزدليءَ ۽ ابن الوقتي ڪڍڻ ڪهڙا 
طريقا اختيار ڪري سگهيا آهيون؟ 
4. اسان کي هنسا(تشدد) کان هر طرح پاسو ڪرڻ گهرجي. پوءِ اهو 
تشدد جسماني هجي یا ذهني. شاھ صاحب فرمايو آهي تہ 
اڳ اڳرائي جو ڪري خطا سو کائي. 
قومي فلسفي جي ماهر رينان جو چوڻ آهي تہ: 
”قوميت هڪ هم جنسيت جو نفسياتي جذبو آهي. ان جذبي موجب صرف 
اهي ماڻهو پاڻ کي هڪ ڪري سمجهن ٿا. جي هڪ قوم جا هوندا آهن. 
مون کي کي سنڌين جي هم جنسيت ۽ هم آهنگي پر هيٺينون رڪاوتون نظر 
اڃي رهيون آهن. 
الف: بلوج, سماٽ, سيد, پير, مهاجر, هندو, مسلم ۽ غريب ۽ شاهوڪار 
ب. اسان زبان جو مسُلو پوري طرح حل نہ ڪري سگهيا آهيون. سنڌ ۾ر 
صدين کان ٻاهران آيل ماڻهو اڃا تائين گهرن ۽ بلوجي. پشتو. سرائيڪي. 
۽ پنجابي ڳالهائي رهيا آهن. اسان اڃا تائين کين سنڌي زبان لاءِ راغب نہ 
ڪري سگهيا آهيو.ن از انسواءِ تازو ٻاهران آيل سنڌي حضرات سنڌي ٿيڻ 
لاءِ تيار نہ آهن. بلڪ ان مان ڪي ڪوشش ۾ آهن تہ سنڌي جي جاءِ تي 
زوري أردو کي اسان مٿان مسلط ڪن. اها سندن ڪوشش ڪاميیاب نہ 
ٿيندي. پر بهتر اهو آهي تہ محبت سان کين ذهن نشين ڪيو وڃي. تہ ڪاب 
ڳالهہ زبردستي سان ٻين مٿان مسلط ڪرڻ سبب رد عمل پيا ٿيڻ جا 
امڪان آهن. 
ت: اسان قومي مفاد خاطر شخصي ۽ طبقاتي مفاد کي قربان ڪرڻ جو 
مادو سنڌين ۾ر پيدا ڪري نہ سگهيا آهيون. 
ٿ: جديد قومي تخيل ۽ مذهبي قومي تخيل جي تضاد کي سمجهي ذهن 
صاف ڪري هڪ نقطي تي پهچي ن سگهيا آهيون. 
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اهڑين حالتن هيٺ ماحول سازگار بنائڻ کان سواء,. صرف سنڌيت جو نالو 
وٺڻ اهڙو آهي. جهڙو ماڻهن جي وڏي ميڙ ۾ پاڻ کي منظم جماعت شمار 
ڪري. اسان جا نوجوان جڏهن سنڌين ۾ قومي شعو پيدا ڪرڻ گهرن تہ هنن کي 
پهرين پنهنجا ذهن صاف ڪرڻ گهرجن تہ ڪهڙي قومي تخيل جو شعور پينا 
ڪرڻ گهرن ٿا. قومي هم جنسيت جي راه ۾ جي رڪاوٽون آهن. تن جي دور 
ڪرڻ لاءِ ڇا ٿا ڪرڻ گهرن؟ هنن کي سنڌ جي جملي رهاڪن سان ”ڃم پر آزاد 
خيال مهاجر ب اچي وڃن ٿا" تبادل خيال ڪري. تاليف قلوب ذريعي باهمي مناد 
جي بنياد تي ”هم جنسيت ۽ هم خيالي" ڀينا ڪرڻ گهرحي. 

البت زبان جو مسمُلو ڪجه وقت لاءِ رڪاوٽون پیدا ڪندو رهندو, 
جيستائين ڪ ڪن گروهن جي سامراجي ذهنيت ڍري ن ٿي آهي اسان کي 
پنهنجي پاڙيسري دوستن کي ذهن نشين ڪرائو آهي تہ مڪاني معاملات 
لاءِ سنڌي زبان کي علاگقائي زبان جي حيثيت پر قبولڻ سندن لاءِ بہ مفيد 
آهي. جيكن بين الصوبائي معاملات لاءِ سنذين کي اردو سکڻ پر اعٿراض ن 
هئڻ گهرخن تيشن مڪاني معغامائٹ لاه سنڌي سکڻ ,پر ٻاهر يل ات 
کي ڪوتاهي ن ڪرڻ گهرجي. ورن رد عمل ٿيڻ جو امڪان آهي. رد عمل 
پر ماڻهو خدا کان ب منڪر ٿيو وڃي. 

انهي مسُّلي تي غور فڪر بعد اوهان کي هيٺيان مشورا ڏيڻ گهران ٿو: 

1. اسان کي قائداعظم جي |! آگسٽ 1947ع جي پيش ڪيل نظرئي 
کي قبولي ان جو شعور پيدا ڪر گهرجي. 

2. سنڌي قوميت جو نظريو. پاڪستاني قوميت تي پهچڻ جو ڏاڪو آهي. 

3. اسان ساڳئي وقت پاڪستاني قرميت ۽ مسلمانن جي جنا قوميت جي 
نظرئي ۾ اعتماد رکي نن ٿا سگهون جو تہ ٻٻئئي هڪ ٻين جي متضاد آهن. 

اسان هن وقت تاين پاڪستاني قوميت جي راھ ۾ ِ ڪجه قدم کڻي 
ڪا آهيون جهڙو ڪ: 
الف: پاسپورٹ پر پاڪبجاني لکايرن ٿا. 
ب: جدا جونڊن جي سرشتي کي. جو مسلمانن جي جنا قوميت جو بنیيادي 
نطو هو. ڇڏي چڪا آهيون. 
ت: ملڪ کان ٻاهر پاڻ کي پاڪستاني سڏايون ٿا. 

اسان جي ذي شعرر تعليم يافت قومي ڪارڪنن کي سندين ۾ قومي 
شعور پيدا ڪرڻ لاءِ هيٺيان طريقا اختيار ڪرڻ گهرجن. 
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[. ملڪ جي سياسي معاملن کان علحده ٿي صرف ڪلچرل پرچار ۽ 
سماجي خدمت ذريعي قومي شعور پيدا ڪرڻ گهرجي. 

2. هر ڳالهھ آهنسااعدم تشدد) جي بنياد تي تاليف قلوب ۽ دوستاڻي 
ترغيب ذريعي نبيرڻ گهرجي ڇو تہ آهنسا جرتثت ۽ همت پيناڪري ٿي۔ 

3. حڪومت وقت ۽ ان جي عملدارن سان تصادم ۾ر اڃڻ کان گوشو 
اختيار ڪرڻ گهرجي. 

4 سنڌين جي حق گهرڻ کان اڳ. منجهن قومي هم حنسيتہ. صلاحيت اتحاد 
خودداريءَ ۽ قريانيَ جو مادو پينا ڪرڻ گهرجي. ڇاڪاڻ ت قومي بيناري ۽ اتحاد کان اڳ 
حق طلبي مستقل مفاد سان تصادم پر آڻي ناڪاميء لاءِ دروازا کوليندي. 
هر ڳاله ۽ر جوش کان هوش کي اڳواڻ بڅائجي. 

قومون ڏينهنڪ ن ٺهنديون آهن. ان لاءِ ڪثير صبر. اڻ ٿڪ ڪوشش. 
قربانيءَ . صحيح تعليم. همت ۽ استقال جي ضرورت آهي. 

هلندي هوت پنهونءَ ڏي. کهجن ڪي کوٽيون. 
پهڻ تن پٽ ٿٿئُي, جي كُ لالڻ لوئيون. 
سڀ سهيليون سڪ کي جنجهون ن جوٽيون. 
ٻانڻ ٿي ٻوٽيون. تت ڪتا کانئي ڪيچ جا! 

(شاه) 


غلا ۾ مرتضيٰ 
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ڊنخشده دركا هي ينيد حيدر ڪلب الرحمتن سن 
5 س 16 = آڪٽوبز 1969ع ڏينهن اربڪا ۽ ڂخميس 


غزيز پاِروا 

هيءَ بزمر صوفيائي سنڌذ جي نائين ۽ هن درگاهھہ جي ٻي ڪانفرنس 
آهي. هن وقت تائين تحريڪ پر دلچسپي رکندڙ ۽ پڙهيل ماڻهن مان گهشن 
کي بزمہ جي مقصدن جو پٽو پُجي ويو هوندو, وري ب سندن يادگيري تازي 
ڪرڻ لاءِ انهن کي هتي دهرايان ٿو. 

اسان وقت بہ وقت پُي ظاهر ڪيو آهي ت اسان جي فڪر موجب. 
سندذين جي موجوده پست حاليءَ. تنزل ۽ غلاميءَ جو ڪارڻ سندن قومي 
جسم ۽ هيٺين ڃتّن بيمارين جي موجودگي آهي: 

. خود غرضي. 2. قومي شعور جي عدم موجودگي.3. نرت ۽ 
نفاق. 4 بزدلي ۽ بي همتي. 

انهن مرضن کان کين آجو ڪري. آزاد, ترقي پذير,. صحتمند ۽ صالح 
بنائڻ لاءِ منجهن اخلاقي درستي, ننسياتي اصلاح ۽ صحيح تعليم جي 
ضرورت آهي. 

ان واسطي مختلف مجلسن پر اسان جي ساٿين, مٿي ذڪر ڪيل 
بيمارين جي دور ڪرڻ لاءِ ڪي رٿون ۽ تجويزون پعُي پيش ڪيون آهن. 

اوهان مان گهڻن کي معلوم آهي تہ ميرپوربنوري. شاھ ڀٽ بلڙي جي 
ڪانفرنسن تي. نفرت ۽ نفاق جي ڪارڻن ۽ ان جي دور ڪرڻ لاءِ تحويزن جو 
ذڪر ڪيو ويو هو. 
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نبي سر پر نانگن جي ميلي تي سنڌين جي گهر ڪري ويٺل بزدلي ۽ 
بي همتيءَ جا اسباب بيان ڪري. ان کي دفع ڪرڻ لاءِ صلاحون ڏنيون ويون 
هيون. ان کان پوءِ أُڀن شاھ جي درگاهہ نزديڪ ڪرتڏيجي ۾ر قومر جي 
مختلف مروج تخيلن. عوام ۽ خواص جو ان بابت ذهن صاف ن۔ هُڻ. 
منجهن هم جنسيت. هم خيالي ۽ يڪ وجوديءَ جي عدم موجودگيءَ جو 
بیان ڪري اتحاد ۽ هم آهنگي پيدا ڪرڻ لاءِ ڪي عرضداشتون پيڑش 
ڪيون ويون هيون. 

هن مجلس ۾ سنذين جي مکيہ بيماري ”خود غرضيءَ" جي ڪارڻن ۽ 
ان جي نقصانڪار نتيجن جو ذڪر ڪري. ان جي جدا درجن جو احوال ڏئي ان 
مان آزاد ٿيڻ لاءِ ڪي طريقا ۽ تجويزون پيش ڪندس. 


خ(د مطلبيءَ جي نشريخ 

علم اخلاق جي ماهرن. انگريزيءَ ۾ خود مطلبيءَ کي 
(51]10[110595) ۽ ان جي ضد کي )411٣01811(‏ پراپڪاري سڏيو آهي 
خود مطلبيءَ کي نفسياتي علم جي ماهرن خوديءَ (1101911۱) جي پيداوار 
ڪري سڏيو آهي. 

ٻنهي جي فائدي ۽ مخالفت پر گهڻائي دليل ڏئي, ڪيترن ڪتابن جا 
صفحا ڀريا ويا آهن. سياڻن چيو آهي تہ انسان جو هر عمل يا ڪرم پوءِ اهو 
سوچجي سمجهي ڪيل هجي يا بٺا سمجھ جي ڪيو ويو هجي ڪو نہ ڪو 
نتيجو برآمد ڪري ٿو. جنهن مان خوشي يا رنج. فائدو يا نقصان حاصل ٿئي 
ٿو. مثال مشهور آهي تہ”ڪرمن جو ڦل ضرور لوڙڻو آهي" انهي ڪري 
دانشمندن خوشيءَ ۽ فائدي ڏيندڙ عمل کي صحيح ۽ رنج نقصان پهچائيندڙ ِ‫ 
ڪرم کي غلط سڏيو آهي. گناھ ۽ ثواب انهي ويچار جي پيداوار آهن انهي 
تي عالہ ٻن راين ۾ ورهايل آهن. 

[. هڪڙن جو چوڻ آهي تہ. هر شخص جو روح مجرد آهي, هن کي 
سندس هر عمل جي جزا ۽ سزا ملڅي آهي. هو اڪيلو آيو آهي ۽ اڪيلو 
وڃڻو اٿس. سڀ ڪو پنهنجي ڪيئًي جو ڪيتو لوڙيندا. انهيءَ نقط نگاھ 
موحب هر ڪنهن کي پنهنجي نفعي ۽ خوشيءَ لاءِ ڪر ڪرڻو آهي. ”سڀڪا 
پنهنجي پاٿي ٽنگڻي آهي" سندن تڪيو ڪلام آهي. 

2 ٻين جو چوڻ آهي ت هر شخص. قوم ۽ انسان ذات جو جزو آهي. 
جهڙي طرح قطرو سمنڊ جو جزو آهي. هن جي خوشي ۽ رنج گڏيو پيو آهي. 
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”عشرت قطره هي. درياھ ۾ فنا هونا” 

شيخ سعدي عليہ الرحمت فرمائي ٿو تہ: 

بني آدم اعضائي يکديگرند,ك در آفرينش. زيک, جوهراند 

جويڪ عضوه بدرد آورد روزگار, هم عضوا هارا نمائد قرار. 

يعئني: بني آدم ماڻهو خلقت موجب. هڪ اٽسان جا جزا آهن. هڪ 
عضري کي ايناءُ پهچڻ ڪري سڀني عضون کي ايناءُ رسي ٿو. 

مٿي ذڪر ڪيل پهرين راءِ سان خود مطلبيءَ جي تعليم ملي ٿي. ٻیيو 
رايو پراپڪار ۽ ايثار جي سکيا ڏٿي ٿو. 

جيڪڏهن چتائي ڏسبو تہ هر مذهب. فلاسافي. علم, اخلاق ۽ علم 
نفس جي تعليم. انهن ٻنهي راين پر ورهائي پيُّي آهي. تنهن هوندي بہ غور 
سان ڏسڻ بعد مٿي ذڪر ڪيل علمن جي ماهرن جي اڪثريت, مکيہ درجو 
مجموعي خوشي ۽ نفعي کي ڏئي ان کي صحيح قرار ڏثي ثواب ۾ داخل 
ڪيو آهي ۽ شخصي نفعي کي مجموعي نفعي جي ورڌ(خلاف) هجي. غلط 
سڏي. گناھ ۾ شمار ڪيو آهي. 

ايتري مختصر تشريح کان پوءِ اسان هن نتجي تي پهتا آهيون تہ خود 
مطلبي غلط ۽ نقصانڪار آهي. ان جي وحود جماعتي زندگيءَ لاءِ بيماريءَ 
جي برابر آهي. پوءِ کڻي ڪي عالم ۽ فيلسوف ان جي جراز ۾ ڪيترائي 
دليل پيش ڪن. 

اسان کي خود مطلبيءَ جا ب قسر معلوم ٿي سگهيا آهن. 1 غير 
شعوري خود مطلبي. 2. شعوري خود مطلبي. 

بهتر آئين ٿيندو تہ انهن ٻنهي قسمن جي خود مطلبين جي مختصر 
تشريح ڪري.ان جي ڪارڻ جو ذڪر ڪريون. 
1 ير شڪوري اود ہطلمي: 

ماڻهون لکن ورهين جي وحشياڻي زندگي گذارڻ بعد موجوده درجي تي 
پهتو آهي جنهن ڪري ان پر اڃا گهٹيون حيوانن واريون صفتون موجود آهن. 
منطق وارن ان کي عربي پر ”حيوان ناطق“" ”ڳالهائيندڙ جانور" سڏيو آهي. 
هن ۾ فطرت طرفان ڪي فطري جبلتون یا سڀاويڪ ٻذيون عطا ٿيل آهن. 
جن کی علم نفسيات وارن انگريزن 115]11)15] جی نالى سان سڏيو آهي ۽ 
ان جا گهڻا قسمر ٻٽايا آهن جن مان مکي هيٺيان ڄاڻايان اٿن. ٴ 
1. حصول جي ٻذڌي 
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2. بقاءِ نسل جي ٻڌڏي. 
3. خوف جي ٻڌي 
5. نفرت جي ٻڌي. 

خود مطلبيءَ پهرين نمبر حصول جي ٻڏيءَ مان پيدا ٿي. جنهن ۾ گذر 
معاش جي شين. معتبري. اقتدار ملڪيت. خرد نمائي ۽ عورت جي هٿ 
ڪرڻ جي خواهش رهي ٿي. رواجي طرح اهي خواهشون فطري هُڻ ڪري بي 
ضرر آهن پر انسان جنهن صورت پر گريگيريس اينيمل يعني ڌڻن يا جماعت 
۾ر رهڻ واري قسم جي حيوانن مان آهي. تنهھن ڪري جڏهن هو ان خواهش 
خلاف ڪرڻ گهري ٿو ت اها خواهش نقصانڪار ٿيو پوي. 

مٿي ذڪر ڪيل خواهشون هيٺين طرح حاصل ٿي سگهن ٿيون. . 

1. کاڌي. ڪپڙي وغيره ضروريات زندگي کي پنهنجي محنت. 
مزدوري ۽ هنر ذريعي ب هٿ ڪري سگهي ٿو. تہ ٻين جي ڪمائي رکیيل 
شين کي چوري, نڳيءَ ۽ زوريءَ سان ب حاصل ڪري سگهي ٿو. 

2. معتبري يا عزت. سٺن اخلاقن يعني بلند همتي. اصول پرستي. 
عوامي همدردي . ايار قومہ پرستي ذريعي ‏ حاصل ڪري سگهي ٿو. تس 
بي طرح خوشامند. ابن الوقتي لالج ۽ خود غرضي ذريعي ب حاصل ڪري 
سگهي ٿو. 

3. نسل جي برقرار رکڻ لاءِ ساٿي ۽ مددگار عورت, جماعتي دستورن 
موجب باهمي رضامندي. عزيز خويش ء قبيلي جي قبوليت سان بہ حاصل 
ڪري سگهجي ٿي. تہ ٻي طرح ٺڳي سان ڀڄائڻ. زنا. زور زبردستي ۽ 
قبيلي جي ناراضگي جي پرواھ نہ ڪري ب هٿ ڪري سگهجي ٿي. 

4. اقتيار ملڪي ۽ قومي خدمت ذريعي ب حاصل ٿي سگهي ٿو تہ ٻي 
طرح قوم فروشي, صاحب اقتّدار جي دلالي ۽ خوشامند. دوستن ۽ هم وطنين 
سان بيوفائي ۽ غريبن جي استعمال غرضي ذريعي ب حاصل ڪري سگهجي ٿو. 

5. ملڪيت. جنهن ۾ پيسو. زمين, سڪئي. جائداد, مال وغيره اي 
وڃن ٿا. سا محنت. حناڪشي. ۽ ڪنهن کي نقصان پهچائڻ کان سواءِ 
ايمانداراند ذريعن وسيلن گڏ ڪري سگهجي ٿي. تہ ٻي طرح زوري, ٺڳي. 
جوري ۽ ڪيترن ئي بي ايماني جي رستن سان ب جمع ڪري سگهجي ٿي. 
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صحيح طرح غير شعوري خود مطلبي ان کي چئٌي سگهبو آهي. جنهن 
پر ماڻهوءَ کي نفنعي ۽ نقصان, صحيح ۽ غلط ۽ جائز ۽ ناجائز جو پتو پیل 
ن هجي. اڃا ان ۾ تميز جو مادو ئي پيدا نہ ٿيو هجي. اها حالت ماڻهن ۾ 
وحشياڻي دور ۾ هئي, جنهن کي اهل طريقت ۽ رهبرن ”نفس اماره" ڪري 
سڏيو آهي۔ 

هن وقت ماڻهن جي اڪثريت پر تميز پيدا ٿيل آهي. جنهن ڪري مٿي 
ذڪر ڪيل پنجن خواهشن جي حاصل ڪرڻ جي ٻنهي رستن جي ٿوري گهڅي 
خبر رهي ٿي. ليڪن انهن تي حيواني جبلت واريءَ خود غرضيءَ جو ايترو اثر 
ويٺل آهي. جو انهن شين جي حصرول لاءِ سهل ۽ آسان رستو اختيار ڪري, 
ڏکئي. اصولي ۽ ايماندا را طريقي ۽ مجموعي نفعي نقصان جي پرواھ ن ٿا 
ڪن. ان حالت کي اهل طريقت ننس لوامہ" سڏيو آهي. تنهن ڪري انهن 
ماڻهن کي ب اسان سندن حيواني جبلت جي غالب هجڻ ڪري غير شعوري 
ڪلاس پر شامل ڪيو آهي. 
2. شوري ود مطابي 

ٻيو خود مطلبيءَ جو قسر شعوري طرح جو آهي. جنهن جا مرتڪب 
افراد, طبقا. جماعتون ۽ حڪومتون ٿين ٿيون. 
خ(د *4طايب افراد ۽ طبقا 


انهن ۾ اهل علم, مذهب جي پيروڻن,. پارسائي ۽ پرهيزماري 
جي دعويدار, صاحب طريقت بزرگن ۽ شريف خاندان جي اولاد مان بہ 
ڪيترائي شامل آهن. اهي ننعي ۽ نقصان غلط ۽ صحيح. جائز ۽ ناجائز 
جي تميز رکندي ب ڄاڻي واڻي شخصي ننعي ۽ طبقاتي مناد لاءِ ترت. آسان 
۽ خارضي ذريعا استفمال اڪن ٿا. انهي مث بي عخول انا كين نا جنو 
خوف ن مذهب جي گناھ ثواب جو خيال. نہ اخلاقي معيارن. نہ بزرگن جي 
روايات ۽ نُ قبيلي قوم ۽ ملڪ جي مجموعي نفعي نقصان جي پرواھ رهي 
ٿي ۽ نہ وري ضمير جي ڇهنڊڙي لڳي ٿي. ان ڪري ملڪ پر جوريسون, 
زوريون. حور بازارون, ملاوتون,رشوتون, نٺڳيون, هيڅن کي دٻائڻ. ڏاوي جي 
خوشامند ڪرڻ, قوہ فروشي. ڌارين جي دلالي ڪرڻ. بي اصولي, عارضي 
ننعي خاطر دائمي مناد کي نظرانداز ڪرڻ روز مرھ جا ڪر ٿي پيا آهن. نہ 
صرف ايٽرر پر سندن سماج دشمن ڪاررواين . وي جي ڪارنامن. 
ى اصولين ء بداخلاقيءَ جي جواز ۾ هر طرح جا دليل ۽ عذر ڏين ٿا. جن 
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جو عقلي جواب. مذهب جي آڙ . سياسي مصلحتون. فلسفيان دليل جهڙو ڪ 
تنازع للبقا ۽ بقائي اصلح جا نظريا پيش ڪري پاڻ ڇٽائڻ جي ڪوشش 
ڪن ٿا. جنهن ڪري هنن جي ڪثير تعداد خود فريبي ۾ اچي. ناجائز کي 
جائز, غلط کي صحيح. قوم فروشي کي مصلحت وقت. سماج دشمن 
ڪارواين کي هوشياري. دانشمندي ۽ همت سمجهڻ لڳڱي ٿي. ڪي ت 
مذهبي مسائل مان مثال پيش ڪري چون ٿا تہ ”خدا پنڄج آڱريون برابر نہ 
ڪيون آهن" ”ڪي ماڻهو بنيادي طرح پليت ت ڪي پاڪ آهن" . ڪي دوزغي 
ت ڪي بهشتي آهن." ” ڪي چونڊيل آهن ت ڪي ڌڪاريل آهن”" تنهن ڪري 
پهريون گروه ٻيي تي هر ڳالهہ ۾ تسلط حاصل ڪرڻ جو حقدار هو. نتيجو 
اهو ٿي نڪتو تہ: 

1. زميندار چوڻ لڳو ت بابا ماڻهو موجڙي کان سواءِ سنا ن هئا. ان جي سڌي 
ڪرڻ لاءِ حاڪر وقت جي خوشامند ضروري هئي. دنيا قيامت جو مينان هو. 
جنهن پر هر ماڻهوءَ کي پنهنجي نفسي نفسي لڳي پئي هئي. قومي آزادي. 
سنڌي زبان, اصولن ۽ مجموعي ننعي جون ڳالهيون صرف لفظ هئا. ڪير 
ٿو ان تي عمل ڪري. هو ان ڳاله لاءِ تيار نہ هو تہ سندس مخالفت ۾ر 
سندس پاڙيسري حڪام وٽ سرخرو ٿي. اقتدار حاصل ڪري شخصي ننعا 
حاصل ڪندو رهي. ۽ پاڻ آئين رهجي وجي“ پهرين پيٽ پنجوءِ جو پوءِ ٻار 
ٻڇا" ۽ ”پاڻ کان مٿي ٻٌي کي گهرڻ ڏائڻ جو ڪم" مثل مشهور آهن. هن 
جا هارين ۽ دوستن احبابن ڪري. حڪام وقت ۾ ڪيئي ڪر پُِي پيا. بي 
غرض ٿي رهڻ سندس لاءِ ممڪن ن هو. 

2. پير صاحب وري چوڻ لڳا تہ ابا مائٽن واري ڪرامت ۽ بزرگي تہ 
اسان وٽ ڪان هئي. ماڻهن جا عقيدا ئي ڦري ويا آهن. هينئر جي ڪن جو 
جواب اسان جي طرف لاڙو آهي ۽ مريد چيو ڪن ٿا ۽ نذرانا ڏين ٿا. ان جو 
مکيہ ڪارخ اهو آهي تہ اسان جي حڪام وقت وٽ بيٺلاكگي ههُڻ ڪري. 
سندن ڪم ڪرائي سگهون ٿا. مائٽن وانگر اسان بي غرض ۽ تارڪ الدنيا 
نہ آهيون. اسان جا ڪيئي دنياوي ڪم پيا حڪام ۾ پون. تنهن ڪري انهن 
کي ناراض ڪري اسان اصولن يا سنذين جي مجموعي منفاد جون ڳالهيون 
ڪري ن ٿا سگهون. 

3. ٽين طرف سنڌي ڪامورن جو چوڻ آهي تہ اسان وٽ خاندانن وانگر 
مائٽاڻي. ملڪيت ڪان آهي. ”آڻيون ۽ چاڙهيون ڌٿ ڏهاڙي سومرا" وارو حال 
اُٿشُون. ملڪ ۾ هر شي جي نگرانيءَ. ڪري. پگهار ڀورا نہ ٿا پون۔ اولاد جي 
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پڙهائي, رهقي ڪهڻي. جو معيار وڌي ويو اُٿُون. نوڪري تي اڄ ڪله۔ ڀروسو 
ڪو آهي. تنهن ڪري جڏهن جانور ب آٿيندي جو اونو ڪن ٿا تہ اسان کي ب 
محبورن رشوتون ۽ رسايون وئي پورائي ڪرڻي پوي ٿي. جي اهڙا ڪم ڪيا تہ 
حاڪمن جي خوشامند ۽ رساي لارمي ٿيو پوي. اسان کي ڪهڙي طاقت آهي تہ 
اُنهن جو ناراضيو کڻي اصولن. سنڌيت ۽ بين ملڪ جي ڀلي جي ڪمن ۾ 
دلجسپي وئون. الٻٹ اساڻ کي اڻ ڳالھ يو ڪافي احساس آهي تن سنڌ ڪتي 
حناگان حيثيت “تم ٿيڻ ڪري. اسان جي اولاد جو مستقبل روشن ڏسڻ ۾ران ٿو 
احي. پر حال کي وٺون يا مستقيل کي. تنهن ڪري لاچار حال کي بڇائڻ لاءِ 
مستتيل جي دائمي نفعي کي قربان ڪرڻو پوي ٿو. 

4. واڀاري ۽ ڪارخانيدارن جو چوڻ آهن ت ادا هندن سون ورهين کان 
اُهو ڏندہِ اختيار ڪري لکن جي ملڪيٽون ڪنيون ڪيون, اسان خالي هٿن 
سان واڀار ۽ ڪارخانا شروع ڪري مس پاڻ ڀرا ٿيا آهيون. اسان کي 
ڪيتريون ئي مشڪلاتن کي منهن ڏيڻو پوي ٿو. پرمٽن جي حصول, اگهن 
جي لاهن چاڙهن. وقت سر چندن چيرن ڏيڻ ۽ معيار زندگي کي وڌائڂ ڪري 
خرح گهڻو ڪرم., وڏن واپارين. ڪارخانيدار. ۽ ڌارين ملڪن جي مال جي 
ڃٿاڀيي جي مسمُلن کي هڪ طرف منهن ڏيڻو پوي ٿو ۽ نت نون قانونن جي 
گرفت کان بڇڻ لاءِ اپاءَ بي طرف ونغا پون ٿا. اسان واپاري ماڻهن جو 
عوامي ۽ ملڪي معاملن سان ڪهڙو راسطو؟ اسان جي زندگيءَ جو فلسثو, 
نفعي نقصان جي بنياد تي تعمير ٿيل آهي. تنهن ڪري. اسان ملڪ جي نالي 
پر ڪوبہ اهڙو ڪم ڪرڻ لاءِ تيار نہ ٿينداسون. جنهن مان يهو رسندو 
هجي”" اهو سون گهوريو جو ڪن ڇني“ 

5. عوامم, غريب, ڪمزور ۽ جاهل آهي. هو سندن روزگار ۽ تڪلينن. 
مڪاني مشڪلاتن ۽ وڏيرن جي دٻاءُ پير ۽ ملي جي اثر هيٺ اهڙا دبيا پيا 
آهن. جو ملڪي آزادي. مجموعي اقتصادي مفاد ۽ زبان جي مستّلن جو پٽو 
ٿي ڪون اڻين: تن عاامټبكلا عورت ڪي وراڻڻ: پيٽ ڀالڻا راٹ ڏينهيڻ 
محنت ۽ مزودري ۽ باهمي اختلاف. کين وڏن سوالن طرف خيال ڪرڻ ۽ 

خود غرضيء جي مٿي ذڪر ڪيل ٻن قسمن جي مختصر تشريح کان 
پوءِ هاڻ ان حي مختلف درحن جو ذڪر ڪندس. 

خود غرضي هيين درجن بر ورهايل آهي. 

[. شخصي خود غرضي 
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2. طبقاتي خودغرضي 

3. قومي خود غرضي 
1. شخصي حُود مُرضي جي تشريم ۽ ان جا ڪارڻن 

شخصي خود مطلبي.ان کي ڃئٌبو آهي جو ڪي ڇالاڪ طاقتور. بي 
رحمر. مطلق العنان(آمر) ماڻهو سندن. ذاتي فاعدن حاصل ڪرڻ لاءِ جماعت. 
مذهب. ملڪي قائدن قانونن ۽ اخلاقي پابندين جا ليڪا لنگهي ٻئي جي 
نقصان, آزاديءَ, حقن ۽ مناد جو خيال ڦنٽو ڪري شخصي نفعو حاصل ڪن. 
مٿن حماعتي دستورن. مذهبي شريعتن. حڪومتي قانونن. درويشن ۽ 
ناصحن جي پرچار جو ڪو ب اثر ڪونہ ٿو پوي. سندن انهن سماج دشمسن 
ڪارنامن جا سنڌ پرمون کي هيٺيان ڪارڻ نظر آيا. 

1. سنڌ گذريل هزارن ورهين کان قبيلاگي (ٽراثبيل) دسٽورن ۽ نظاهمر 
هيٺ رهىی آهي. جنهن ۾ ڪيترائي قبيلا رهندا هئا. جن تي سردارن, 
وڏيرن. ڄامن. ڄاموٽن, ۽ ملڪن جو اثر رهندو هو. قومي ۽ قبيلاگي 
دسٽورن کي اورانگهڻ, قبيلن جي بيعزتي ۽ نظامي انحرافي سمجهي ويندي 
هئي. جيڪڏهن جماعت جو ڪوب ڏوھ قبيلي جي ماتهن کان سرزد ٿيندو 
هو تہ ساڳگي قبيلي جو نيڪ مرد يا انهن جو جرڳو گڏجي فيصلو ڪندا هئا. 
ڪيو ت شڪايت ڪندڙ قبيلو بي قبيلي جي مکيہ مانهن کي بين التقبيلاگي 
بنيادن تي جرڳي ۽ ملي فيصلي ڪرڻ لا چڪيندو هو ۽ ٻُي قبيلي طرفان 
پورو ۽ خاطر خواھ حل ن ٿيڻ جي حالت پر قبيلاگي بنيادن تي انتقامي قدم 
کنيو ويندو هو. 

هي دستور سما قبيلي جي دور حڪومت خّم ٿيڻ کان پوءِ باقي 
بلوجن ۾ وڃي رهيا. پرانگريزن جي حڪومت بعد ان جي قاعدن قائونن رائج 
ٿيڻ کان پوءِ سواءِ ڪن مخصوص ٽڪرن حي آهي دستور سندن اثر وڃائي 
ويٺا هئا. 

ٻيو ڪارڻ اهو آهي ت مذهبي شريعت جي پابندي جو اٿر روزيرو:ز 

(الف) انگريزي حڪومت شرعي قانونن کي معاشري جي مبدل حالتن 
مطابق بيڪار ۽ فرسوده سمجهي انهي جي جاءِ تي لاديني قانون مغربي طرز 
تي رائج ڪري ڇڏيو. جنهن کي آزادي ملڻ بعد نيون ملڪي حڪومتون 
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جاري رکنديون آيون. اُهو هيٺين خامين ڪري. ملڪ ۾ر امن امان قاثر رکڻ 
۽ سماجي خامين دور ڪرڻ لاءِ ڪارگر ٿي ن سگهيو آهي. 

[. انصاف ملڻ ۾ دير پوڻ ڪري وقت ۽ پيسي جو ذيان ٿيڻ۔ 

2. انصاف مفت, سر مين تي ۽ مڪاني ماڻهن جي مدد کان سواءِ 
پوري طرح پل پعُجي ن ٿو سگهي. 

3- مختلف سببن ڪري ماجسٽريٽن مان ايمانداري گهٽجي وئي آهي. 

ب: مذهبي پرجارڪن جي منذھب جي روحاني ۽ اخلاقي پهلوئن تي 
رسمي ۽ عبادتي نقط کي ترجيح ڏيڻ ڪري, مذهب ماڻهن تان نفسياتي ۽ 
اخلاقي اثر وجاٌي ويٺو آهي۔ 

ت: مٿانهين طبقي جي ماڻهن ۾ خصوصن ۽ مٿي ذڪر ڪيل ڪمزورين. 
خود مطلبين ۽ بداخلاقين خلاف عام راءِ پينا ٿي نہ سگهي آهي. بلڪ۔ انهن 
ڳالهين کي مروح ڳالهيون سمجهي برداشت ڪيو وجي ٿو. جهڙرڪ 

1. ظالم بزدل قوم فروش ۽ حڪام جي دلالي ڪندڙ زميندار جي 
عام ماڻهو خوشي يا مجبوري کان تابعداري ڪن ٿا ۽ سمجهدار ماڻهو 
مختلف سيبن ڪري مدد ڪن ٿا. 

2. ور بازار. ُڳ.٫‏ ملاوتي. بي انداز ننعي خور واپاري ۽ 
ڪارخانيدار تي عام راءِ حڪومت يیا اخلاقي اثر جو قبضو نن رهيو آهي. هو 
مسجدن ٺهرائڻ, چندن ڏيڻ. ڏڻ وار تي مذهبي پرجارڪن جي خوشامد ڪرڻ 
۽ حڪام وقت کي راضي رکڻ سان معتبر بنجيو پيا هلن. 

3. بداخلاق, خود مطلب, روحانيت کان خالي پيرن ۽ ملن جي يوئلڳي اجا هلي ٿي. 

4. عام ماڻهن ۾ مجموعي نفعي ۽ نقصان جو احساس پيدا ڪري نہ 
سگهيا آهيون. ماڻهن ۾ قومي هم جنسيت. بلند اخلاقي, يڪجهتي ۽ همت 
2. طبقاتي خُود مطلابي: 

خود مطلبي. جو هي قسم ترقي يافت ملڪن ۽ قومن پر عامم طور مروج 
ٿيل آهي ۽ اسان وٽ پوري۔ طرح راج ن ٿيو آهي. زميندارن. هارين. مزدورن ۽ 
ڪاسبين کي طبقاتي بنياد تي منظم ڪرڻ لاءِ ڪيترن ٿي ڪارڪنن طرفان 
ڪوششون ٿيون آهن. ليڪن نہ هنن ۾ طبقاتي شعور پيدا ٿي سگهيو آهي ن کي 
انهي بنياد تي هو پوري طرح منظمر ٿي سگهيا آهن. خود مطلبي. هر قسم جي 
خراب ڳالهھ آهي. ليڪن شخصي خود مطلبي: کان طبقاتي خود مطلبي بهتر 
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آهي. ان مطابق اقتصادي بنيادن تي شعور ۽ نظام پيدا ٿيڻ لڳي ٿو. جو قومي 
شعور پيدا ٿيڻ لاءِ ڏاڪي طور ڪتب اڄي سگهي ٿو. 

سنڌ پر انهيءَ قسم جي شعور پر اسان کي رڪاوٽون ڏسڻ آيون آهن. 
سي هيٺيون آهن:. 

1 زميندار شخصي خود مطلبيءَ ۾ اهڙو ڦاٿو پيو آهي جو طبقاتي 
مناد جي بچاءِ طرف توجهہ نہ ڏئي سگهيو آهي. ازانسواءِ هارين ۾ر 
زميندارن خلاف طبقاتي بنيادن تي شعور ۽ اتحاد بہ پيدا ٿي نہ سگهيو 
آهي. ان جو مکي ڪارڻ هي آهي. جو باوجود ڪيترن خامين جي زميندار 
هاري ڪارڪنن کان هارين لاءِ ورڌيڪ ڪاراآمد ثابت ٿيو آهي. هارين جي 
جوري ٿي ويل مال ورائڻ, بنا خرح جي خانگي فيصلو ڪرڻ, ڪامورن جي 
ظلم کان هڪ حد تائين بٻچاءُ ڪرڻ. جورن کان حفاظت ڪرڻ, ڏکئي ۽ گهرج 
وقت پيسي ڏوڪڙ جي مدد ڪرڻ. ڀڄي ويل عورت ررائڻ, شادي, غمي. . 
عرس. ٻارهي وغيره جي موقعن تي سماجي تعلقات قائثم رکڻ ڪري. هو 
هارين لاءِ گهڻو ڪارآمد ٿئي ٿو. ٻئُي طرف هاري ورڪر سواءِ ڪن خاص 
حالتن ۽ مخصوص دائري جي هارين جي روز مرهہ جي مشڪلانن ۾ مدد 
ڏئي نٿو سگهي. هڪ تہ سندس تعداد ٿسورو آهي. انهن حو زياده زور 
نظرياتي پرچار تي آهي. خدمت خلق لاءِ موقعا ميسر نہ اٿن. آاڪٹر ڪارڪنن 
جو علمي معيار ب گهٽ آهي. وڪيلن. شاگردن, سمجهدار پڙهیيل ۽ پيسي 
وارن ماڻهن جو ڪثرت تعناد ان ۾ دلچسڀي وٺڻ لاءِ تيار ہ ٿيو آهي. ازان 
سواءِ گهڻو وقت هارين جي معاملات حل ڪرڻ لاءِ توجهہ ڏئي نہ ٿا سگهن. 
ان ڪري رنحجش جو نشانو بنجڻ سبب ڪيٽرن رنڊڪن جو باعث بنجن ٿا. 

2. ڪارخانيدار ۽ مزدور بنسبت زميندارن ۽ هارين جي زياده طبقاتي 
شعور رگن ٿا ۽ منظم آهن انهن ۾ ڪارخائيدار زياده باشعور منظم ۽ 
حڪام وقت جا منظور نظر هئڻ ڪري وڌيڪ طاقتور آهن. ٻُي طرف 
مزدورن ۾ر صحيح ليڊر شپ جي ڪمي. فنڊس جي گهٽتائي. سياسي پارٽين 
جي استعمال غرضي. مزودر جماعتن جي ڪارڪنن جي سياسي ڪين 
پردلچسپي ڪري. هو پوري طرح منظم ۽ متحد ن ٿي سگهيا آهن. 


3 قوصي ود مطامي: 


.يط برق يافتہ ملڪن پر پيا ٿمُي ٿي. 
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خود مطلبي یا تہ سامراجي صورت اختيار ڪري ٿي. جهڙي طرح انگلنڊ, 
پورچو گال. آمريڪا وغيره جي حڪومتن جو طريقو آهي. يا فاشيزمہ جي 
صررت اختيار ڪري ٿي. جهڙي طرح جرمنيءَ ۾ هٽلر,انليءَ ۾ 
مسوليني. جپان ۾ توجو. ۽ اسپين ۾ر فرئنڪو جي زماني ۾ر رويو اختيار 
ڪيو ويو هو. 

انهن بين الاقوامي رجحانن جو پٺتي پيل ملڪن ۾ر اثر پوڻ کان رهي نہ 
سگهيو آهي. ڪٿي نسلي بنيادن تي قوم پرستي جي نالي ڪن هنگامي ۽ 
جذباتي بنيادن تي عوام جو توجه حقيقي مسئُلن کان هتائي. آمران 
حڪومتون قائمر ڪيون وڃن ٿيون ۽ ڪٿي مذهب جي نالي ۾ ماڻهن کي 
برغلاگي هنگامي ۽ جذباتي سامراجي بنيادن تي ماڻهن جو توجهہ سندن 
حقيقي مسہُلن کان هٽاتي, مخصوص گروهين جو تسلط قائمر ركڻ جي 
ڪوشش ڪي وجي ٿي. انهن سببن ڪري. انهن ملڪن ۾ تحرير, تقرير ۽ 
جماعت سازي ختمر ٿيڻ ڪري. عوامر جي سياسي مسہلن ۾ دلچسپي 
گهٽجيو وڃي. 

انهن ڳالهين کي اخلاقي رفارمز(سٽارڪ)نفسياتي مصلح ۽ قومسي 
پرجارڪ کي ذهن پر رکو آهي .انهن ڳالهين کي مدنظر رکي. اسان سياست 
عمليَ کان ڪنار: ڪي ڪري. پرچار ۽ اصلاح جو ڪم هٿ پر کنيو آهي. 
جنهن کي ڪلچرل تحريڪ سڏڻ غلط نہ ٿيندو. 

جيتري قدر اسان ان مستلي تي غور ڪيو آهي تہ انهن نقصن مان 
قومي جسم کي بڄائڻ لاءِ هيٺيون تجويزون خيال ۽ آيل اٿکُون. 

1. مخلص ۽ سمجهدار ڪارڪنن جو گرروھ پيدا ڪيو وڃي. جو ذهن 
صاف ڪري سياسي خلنشارن کان پاسي رهي.خاموشي سان مٿي ذڪر ڪيل 
ڪمن جي سر انجاميَ لاءِ ڪوششون ڪندو رهي. 

2. اهڙن ڪارڪنن کي معلوم آهي ت سلهھ جي بيماري., جڏهن ٿکغين 
درجي تي پهچندي ت ان ماڻهو جا جانبر ٿيڻ مشڪل ٿٿّي ٿو. 

هيٺين چند گروهن جي اڪثريت ان درجي تي پهچي چڪي آهي. تن 
جي اصلاح ناممڪن آهي. اهي ”صر بکم عمي فهم لا يرحعون" جي درجي 
تي پهچي چڪا آهن. 

ابن الوقت سياستنانن, زميندارن, پيرن. واپارين ڪارخانيدارن, ڪامورن ۽ 
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تنهنڪري انهن جي اصلاح ۾ امیيد رکڻ ڏکيو مسملو آهي. زميندارن ۽ 
وڏن ماڻهن جي اڪتثريت. ذاتي اقتدار. گروهي چٽاڀيٽين. شخصي مئنادن. اين 
الوقتي. بزدلي. لالج ۽ احساس ڪمتريءَ پر ڦاٿي پُي آهي. منجهانئن گهڻا 
ذاتي عياشين. ۽ حاڪم جي خوشامند ڪرڻ ڪري بيڪار بنجي ويا آهن. 

واپاري ضميرجي جهنڊڙيءَ کان سواءِ پيسي ۽ ملڪيت جي حرص ۾ 
اهڙو گرفتار آهن, جو هنن کي ڪنهن بہ اخلاقي قدر ۽ سماجي ڀلاگيءَ جي 
پرواهھ ن آهي. اڳي واپاري رڀُي تي پيسو نفعو وٺندا هئًا, هاڻي روٻُي تي 
روپيو وٺن ٿا. شين پرملاوت, ڇور بازاريءَ. اسمگلنگ سڀ ڳالهيون وٿن 
جائز سمجهڻ ۾ اچن ٿيون. تعجب اهو آهي ت باوجود انهن ڳالهين جي هو 
اسلام جي آڙ وئندا رهن ٿا. 

اهي سماج دشمن عرس ۽ يارهين ڪرڻ, مسجدن ٺهرائڻ, ملن ۽ 
مولوين جي پرورش ڪرڻ ۽ درگاهن جي سينگارڻ سان گناهن جو ڪفارو 
ڏيڻ ڪافي سمجهن ٿا. 

ڪارخانيدار جي قريبن ساڳي روش آهي. حڪام وقت کان مخلتف 
طريقن سان. ملڪي صنعت وڌائڻ جي بهاني سان. ٻاهران ايندڙ مال جي 
چٽاڀيٽي بند ڪرائي مڪاني طرح مال تيار ڪري. ٻيڅي قيمت تي رڪڅڻ 
سبب ٿورن سالن اندر لکپتيءَ مان ڪروڙ پتي ٿي ويا آهن. اڪثر اها گڏ 
ڪيل ملڪيت. ڪارخانا رڌائڻ. عاليشان بنگلن. محلانون ٺهرائڻ ۽ 
عياشين تي خرح ڪن ٿا. کين اهو احساس ڪوہ ٿو ٿّي تہ سندن ان پاليسي 
ڪري غريب روزبروز غريب ٿيندو پيو وڃي. انهن ماڻهن جي درستيءَ جو 
خيال ب ڏاڍو ڏکيو آهي. 

تنهن ڪري اسان جي ڪارڪنن جو توجه,شاگردن. ماسٽرن, وڪيلن ۽ 
عام ڳوٺاڻن کي خود مطلبيءَ جي نقصانن سمجهائڻ. ايثار ۽ قربانيءَ جي فائدن, 
قومي هم جنسيت, هم خياليءَ ۽ يڪجهتي؛ لاءِ تعليم ۽ تربيت هُڻ گهرجي. 

شعر, ادب, موسيقيءَ. ڊرامن ۽ مجلس ذريعي صرفياڻہ سکيا ڏيڻ. 
حب الوطني. قربياني, همت ۽ محبت پیدا ڪرڻ جو انتظام ڪرڻ گهرجي. 
سياسي خلفشارن. تشدد جي ڪارواين. نعريبازي ۽ حڪومت جي مخالنت 
جي ڪاررواين کان پاسي رهي ڪلچرل محاذ تي قومي تعمير ۽ بیيداري لاءِ 
ڪر ڪرڻ گهرجي: 

هن وقت ڪارڪنن جي گهٽتائي سبب سياست سان واسطو رکندڙ 
ڪارڪنن کي هر تحريڪ پر حصي وٺڻ تي بندش وجهڻ خلاف مصلحت 
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تاڏ ڪڪ ٿر آهي. جن لجا ما 

واءِ ٻي ڪنهن ب ڳاله سان واسطو نہ رکن. 

سواءِ ٻي ڪنهن ب ] َ 
اسان جو فرض منصبي قوم جي تعليمي پرجارڪ, اصلاحي ۽ سماجي 

ترقي لاءِ خدمت ڪرڻ جو رهڻو آهي. 


ڪُلاپ۾مر مرتضيٰ 


ڏهين سنڌ ثقاقتي ڪانفرنس( سي هن' 


حضرت قلندر اعل شهباز رم جي سالياني ميلي جي ہوقعي تي 19 
شڪبان 1389 هجري مطاب 1 ۔ نڊمير 1969ع 


عزيز ڀائرو ! 

اوهان مان جن ب بزم صوفياًي سنذ جي ڪانفرنسن ۾ر شرڪت ڪئي 
آهي یا ان جا خطبا پڙهيا آهن. تن کي خبر هوندي تہ هي ڪانفرنسون ڪهڙن 
مقصدن لاءِ سٺايون وڃن ٿيون. 

اوهان جي حافظي تازي ڪرڻ لاءِ. هن سلسلي پر پهرين ڪانفرنس جا 
ٺٽي ۾ درگاھ حضرت شاھ عالي شيرازي رح جي ميلي جي موقعي تي گڏ 
ٿي هئي. اُن ۾ پنهنجي هيٺينءَ طرح اظهار ڪيل خيالن کي دهرايان ٿو. 

”انسان زندگيءَ جي ڪاروبار جا ٽي مکيہ شعبا آهن, جن جي فرائض 
جي ڄاڻ حاصل ڪري. سندن مختلف مساتثل جي وج ۾ تميز ڪرڻ جي 
نهايت ضروري آهي. 

1 پهريون مکيہ شعبو مذهب آهي. 

2. ٻيو مکيہ شعبو سياست آهي. 

3. ٿيون مكي شعبو طريقت يا ڪلچر آهي. 

پوءِ انهن ٿنهي شعبن مان هر هڪ جي مختصر تشريح ڪري. انهن جي 
مقاصد تي روشني وڌي هير ۽ ان ڳالهہ جو اظهار ڪيو هوم تہ انساني 
زندگيءَ کي پوريءَ طرح هادگڻ لاءِ انهن ٿنهي شعبن کي صحيح طور هلائڻ 
نهايت ضروري آهي.۔ 
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حقيقت ۾ر جاچي ڏسو تہ زندگيءَ جي ڪاررباري عمارت جا اهي شعيا 
ٿي ٿنڀا آهن . جن مان هڪ جي غير استواري يا سڏي نہ هجڻ ڪري. زندگيءَ 
جو ڪاروبار ٺيڪ هلي نہ سگهندو آهي. 

ان ڪري بهٽر ائين ٿيندو ت مٿي ذڪر ڪيل ڌنهي شعين جو مختصر 
ذڪر ڪري. انهن جي مقاصد ۽ طريقي ڪار تي روشني وجهان. 

1 #ہذ ششاتب: 

جيڪڏهن غور سان جتائي ڏسبو تہ ماڻهن پر محبت ۽ اتفاق اصن ۽ 
سلامتيءَ. ڀلائي ۽ بهري آڻڻ لاءِ جي راهون ۽ رستا طريقا ۽ تجويزون 
سوچيون يا رٿون ويون آهن تن ۾ مذهب کي مکيہ درجو حاصل رهيو آهي. 
جيترڻيڪ دنيا جا عالمگير مذهب بنيادي طور ماڻهن کي محبت ۽ امن جو 
سبق سيکارڻ ۽ سندن فلاح ۽ بهبوديء لاءِ ايجاد ڪيا ويا هئا. ليڪن 
تجربي مان اهو ثابت ٿيو تہ انهن کي اڪٽُر طور شخصي ۽ گروهي مقصدن ۽ 
طبقاتي مفادن لاءِ ڪتّب آندو ويو آهي. جنهن ڪري جن ارادن جي ڪري 
اهي ايجاد ڪيا ويا هئا. سي حاصل ٿي نہ سگهيا آهن. هن قوت دنيا ۾ 
جار عالمگير مذهب رائج آهن جهڙوڪ: 

1. هندوڌرم,2. ٻد ڌرمر, 3 ڪرسچنٽي ۽ 4. اسلام, جن مان هر هڪ 
جي دعويٰ آهي تہ راه حق صرف سندن ذريعي حاصل ٿي سگهي ٿي. ٻین 
مذهبن کي ڇڏي, جيڪڏهن اسلام جي تاريخ ۽ اُن جي موجوده ترڪيب تي 
نظر ڪبي تہ معلوم آئين ٿيندو تہ اهو بہ باوجود هن دعويٰ جي تہ اهو 
مڪمل نظرئٌي حيات جو حامل آهي. ان جا پوئلگ ڪنهن هڪ وحدت خيال 
۽ عمل تي متفق ن ٿي سگهيا آهن ۽ سوين فرقن پر ورهائجي هڪ ٻئي سان 
دست بگريبان نظر اچن ٿا. انهي حالٹ زاز کي ڏسي. قدير زماني کاڻ ارلياءَ 
ڪرام طرفان, انهن کي متحد ڪرڻ لاءِ ڪيتريون ئي ڪوششون ڀُي ٿیون 
آهن. ليڪن ڪو خاطر خواھ نتيجو ڪون نڪَّو آهي. ڪن اولياءِ ڪرام 
مسلمانن جي مختلف گروهن کي هڪ رسيَ ۾ پوئڻ جي ڪوشش ڪئي 
آهي تہ ڪن مورڳو هڪ وک وڌيڪ اڳتي وڌائي ملڪ ۾ رهندڙ مکيہ 
مذهبن جي وج پر اتحاد پيدا ڪري. عوام جي ڪاروبار زندگيءَ کي سهل 
بنائڻ جي ڪوشش ڪي آهي. انهن مان حضرت لعل شهياز قلندر جنهن جي 
سالياني ميلي جي موقعي تي اچي گڏ ٿيا آهيون. مکيہ بزرگ آهي۔ اهو 
صاحب جڏهن هن شهر پر آيو تہ اهو اُن وقت ”شوڌرم" جو مکيہ مرڪز هو. َ 
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مسلمان نالي جا ان ۾ موجود هئا. اهو ڪيتّرن خرابين جو اڏو هو. ليڪن 
حضرت لعل شهباز رح آمد بعد اتحاد انساني جي نقطي نگاهہ کان اهڙڑو 
رويو اختيار ڪيو. جو ٻنهي مذهبن جي پوئلڳن جي دلين تي قابض ٿي 
ويو. هندو ان کي راجا ڀرٿريءَ جو اوتار ڪري مڃڻ لڳا ت مسلمان ان کي 
دیين فطرت جو پرچارڪ سمجهي پيروي ڪرڻ لڳا. جنهن صورت ۾ هو 
نهايت وڏي عمر ۾ هتي آيو هو. گهڻو وقت حيات ن رهيو. ليڪن هڪ سال 
جي ٿوري عرصي اندر جڏهن هن وفات ڪئّي ت هندن هن کي سندس مکيہ 
مندر ۾ِ دفن ڪرڻ جي اجازت ڏني ۽ شو جا جملي پوجازي ڦري حضرت لعل 
شهياز جا ملنگ بڻجي ويا. 

رواداريءَ جو اهو عالہ آهي جو ان جا ملنگ اڃا تائين ڪيتريون قديم 
رسمون قائمر رکندا اچن. جي اڪثر شو جي پوڄارين وٽ مروج آهن. جهڙوڪ: 

1. ننيل وڄائڻ. جا اتر هند ۽ شو جي مندرن ۾ ناد يا ناقوس جي 
بدران وڄائيٰ ويندي آهي. 

2. صبح شام جو نقارا, گهنڊ. نفيلون وڄايون وڃن ٿيون, جن جو شو 
مندرن ۾ اڃا تائين رواج جاري آهي. ان کي آرتي سڏيو وڃي ٿو. 

3. ملنگ, ڏاڙهي. ڪوڙائي مهر هڻائين ٿا ۽ جرس پيسشُن ٿا. جو 
دستور ب شو جي پوڄارين پر اڃا تاڻين هليو اچي. 

4. ميلي جي موقعي تي نقارن جي ڌمال جو رقص ب انهن رسومات 
مان هڪ آهي. 

5. درگاهھ جي دروازن تي جڙا ٽنگيل آهن جو شو مندرن جي دروازن 
تي ٽنگيل گهنڊن جي يادگيري تازي ڪرائين ٿا. 

نہ رڳو حضرت لال شهباز قلندر رح جي تعليہم مان اهڙا مثال ملن ٿا 
ليڪن حضرت شاھ عنايت علي۔ الرحمتہ, شاھ عبداللطيف ڀٽائي عليہ 
الرحمتہ ۽ حضرت سچل سرمست جي تعلير اُن جو زندهہ مثال پيش ڪن 
ٿيون جن جون درگاهون, هندو توڙي مسلمانن لاءِ اڃا تائين مرجع عام آهن. 

ليڪن مسلمانن ۾ پيدا ٿيل فقهي اختلافن, هنن بزرگن جي ڏنل پيقغام 
کي پڀوريءَ دنيا ۾ پکڙجڻ ن ڏنو. اڃا تائين اسان جا علماءِ ڪرام, باوجود 
اسلام جي سربلنديءَ قار ڪرڻ جي ڊگهين دعوائن جي. بقائي باهميءَ ۽ 
رواداريءَ جي صولن تي هڪ پليٽ فارم تي گڏ ٿي ن سگهيا آهن. شيعي ۽ 
سٺيءَ. بشري ۽ نوريءَ. وهابي ۽ حنفيءَ جي فرقن ۾ِ هڪ طرف تہ جماعت 
اسلامي. جمعيت علماءِ اسلام, ۽ ٻين گروهن ۾ر ٻي طرف ورهايا پيا آهن. 


132 


اح جڏهن دهريت جي وڌندڙ سيلاب کان متاثر ٿي ٻوپ پال. ڪرستانن 
جو مکي فرقن جهڙوڪ رومن ڪئٿولڪ. گريڪ حرح. پراٽسٽنٽ ۽ ٻيسن 
سوين فرقن جن جا اختلاف ايتري قدر وسيع هئًا. جو هڪ ٻئي کي باهين ۾ 
اڇلاکگي طرح طرح جي عنذابن سان قتل ڪرائيندا ها کي گڏ ڪرڻ جي 
تحريڪ هلاگي رهيو آهي. ت اسان جا عالہر هڪ ٻي تي ڪفر جون فتوائون 
ڏئي نهايت آفسوناڪ مظاهرو ڪري رهيا آهن. 

مون ب هڪ بزرگ جي جانشين هُڻ ڪري. ان حالت کي ڏسي. دل 
جلي. کان درويشن جي درگاهن کي اتحاد ۽ امن جا مرڪز بڻائي, ميلن کي 
ڪرڻ ڪري بزمر صوفيائي سنڌ جا اجلاس سڏائڻ شروع ڪيا آهن. مون کي 
پتو ن آهي تہ منهنجي انهيءَ ڪوشش کي ڪيتري اهميت ملندي. جڏهن 
علماءِ ڪرام هڪ ٻٌي جو آراز ٻڏڻ لاءِ تيار نہ آهن تہ مون جهڙي مسڪين 
جو ڪيتري قدر اثر پوندو, ان جو پٽو ن آهي. ليڪن اميد ن لاڻي اٿم اميد 
تہ ڪو وقت ايندو جو حالات زمان انهن کي ڪن بنيادي اصولن تي گڏجڻ لاءِ 
آماده ڪندا. 
2 ننبائنات: 


مون جڏهن 1919ع پر ملڪي سياست پر حصو وئڻ شروع ڪيو تہ ان 
وقت هندستان جي آزادي ۽ خلافت جون تحريڪون برسر عام هيرن. منهنجا 
سياست ۾ر شامل ٿيڻ لاءِ محرڪ جذبا, خدمت خلق. رفاع عام, ملڪَ جي 
آزادي ۽ عوام جي بهبودي هئا. 

انهي ارادي سان ملڪ ۾ ڪيترن ئي جماعتن ۽ ادارن ذريعي خدمت 
ڪندو آيس. ڪيترين تحريڪن ۾ حصو ورتر. 1958ع تائين انهي ڏس ۾ 
سرگرم ڪارڪن رهيس. انسان خطا جو گهر آهي پر پنهنجيءَ سمجهہ 
مطابق سياست ملڪ ۾ حضو وٺندو ايس. 

دور ايوبيءَ جي عشري اندر جيل ۽ نظربنديءَ ڪري حالات اهڙا پيا ٿيا. 
جنهن ڪري مون فيصلو ڪيو ت زندگيءَ جو باقي حصو طبعيت جي ڪمزوري ۽ 
عمر جي تقاضا ڪري ملڪي سياست جي خلنشارن کان پاڻ آزاد رکي لکڻ 
پڙهڻ, نفسي جي تزڪئي ۽ صحيح تعليم جي جستجو طرف صرف ڪندس. 
ليڪن ايوبي دور جي بدعنوانين. جڏهن عوام پر انقلاب آندو ۽ حالتون بدلچڻ 
لڳيون تہ ڪيترا قومي ڪارڪن. سياستنان ۽ نوحوان ورڪر صون وٽ آيا ۽ 
ترغيب ڏنائون, تہ ملڪ ۽ قوم جي هن نازڪ دور ۾ر آءه گوشي نشيني جي 
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زندگي گناريان, اها فرض ناشناسي ۽ فراريت جو جذبو ٿيندي, تنهن ڪري 
عارضي وقت لاءِ آءٌ سندن خدمت ڪرڻ لاءِ نٽڪري ميدان ۾ آيس. 

9 مارج 1969ع تي أئنٽي ون يونٽ ڪانفرنس جي موقعي تي مون جي 
الناظ ڪتب آندا هئا.اهي ڪيترن تقريرن ۽ تحريرن پر دهرائڻ ڪري هي 
دوباره؛ ظاهر ڪرڻ طوالت جو باعث سمجهي ذڪر ن ٿو ڪريان. 

ان مجلس پر سنڌ جي هر گروه جا اڪثر نمائندا حاضر هئا. انهن جي 
اصرار تي مون صدر ٿيڻ قبوليو. ان وقت ئي مون ان ڳالهہ جو اظهار ڪيو 
هو تہ ون يونٽ ڊاهي صوبن جي بحالي ۽ عوام جي خوشحاليءَ لاءِ بنا 
ڪنهن تناوت جي سڀني شخصيتن . گروهن ۽ پارٽين جي تعیاون جي 
ضرورت ٿيندي. ان ڪري اڳتي هلي ان حماعت کي ”سنڌ متحده محاذ" جي 
ناٺي سان سڏيو ويو. اهو ٻار سر تي کنيمر پر بقول حافظ شيرازي: 
”عشق آسان نمود اول ولي افتاد مشڪلها”" وانگران مجلس ۾ جيڪي 
صاحب حاضر ٿيا. تن ۽ ٻين صاحبن طرفان اهڙيون رنڊڪون آيون آهن. جن 
تي مفصل روشني وجهڻ ضروري ٿي پيو آهي. 

ان کان اڳَ بهٽر آهي تہ هن سوال جو جواب ب ڏيان تہ بزم صوفيائي 
سنڌ جو ههڙن فروغي مسُّلن سان واسطو ڇو هُڻ گهرجي؟ اسان جي بزم 
صوفيائي سنڌ ۾ر جيڪي صاحب شريڪ ٿيندا آيا آهن انهن کي ڀتو آهي تہ 
انهن مجلسن پر سنڌ جي تهذيب. زبان, آزادي ۽ پيغام جو ذڪر ٿيندو پتُي 
آيو آهي. ٍِ 

”حب الوطني من الايمان" اسان جو مشعل راه رهيو آهي. هي محاذ 
جڏهن سنڌ جي آٿو ناميءَ لاءِ برپا ڪیل آهي. جنهن جي وسيلي ئي ان جو 
ڪلچرل پيغاہ. فرخنده حالي ۽ ترقي حاصل ٿي سگهنديون. ان ڪري ان 
1. ڪارڪنن جي چونڊ ج( سسئلو 

اسان جي سامهون هڪ سوال وڏو وڃي ٿو. خاص ڪري ڪن نوجوان 
گروهن طرفان تہ اسان پنهنجي تحريڪ پر بهترين قومي ڪارڪن شامل 
ڪيون ۽ ڪن داغدار سياسي ڪارڪنن کي ان ۾ شامل نن ڪريون. اهو هڪ 
اهڙو اصولي سوال آهي. جنهن تي بحث ڪرڻ کان سواءَ رهي نٿو سگهجي. 
ان مان ٻ فروعي سوال نڪرن ٿا. 

1. بهترين قومي ڪارڪنن جون صفتون ڪهڙيون هىُڻ گهرجن؟ 
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2. داغيار سياستنان شمار ڪرڻ لاءِ ڪهڙيون حدون ۽ شرط مقرر ڪجن؟ 
(1) الف: ان لاءِ ڪا عمر جي حد ب مقرر ڪي وجي ڇا؟ 
ب: شخصي اخلاقي معيار ب مقرر ڪيو وڃي ڇا؟ 
ت: ان جي گذشتہ روايات ۽ سياسي ڪردار جي ڇنڊ ڇاڻ ڪئَي وڃي. جي ها 
ت اها ڪير ڪري. 
ٿ: ان لاءِ مذهبي عقيدن جو معيار ب مقرر ڪيو وڃي ڇا؟ 
ج: ان جي سياسي ۽ اقتصادي نظرين کي ب سندس چونڊ ۾ دخل هجي ڇا؟ 
جي ها تہ اهي ڪهڙا هجن ۽ ڪهڙا نن هجن.؟ 
ح: ان ۾ جوش ۽ جذبو زياده هجي یا هوش ۽ تدبر جو ههمُڻ ب ضرورى آهي؟ 
خ: هو پيسي. ذاتي. خانناني تعاقات. پير ۽ ملي جي صفات کان خالي هجي ڇا؟ 
د: مٿي ذڪر ڪيل خاصيتن مان جي ڪنهن ۾ ڪي خاصيتون هجن. ۽ ڪنهن 
۾ ڪي عدم موجود هجن. ت ان حالت ۾ فيصلو ڪندڙ طاقت ڪير ٿئي؟ 
ذ: ممڪن آهي تہ ڪي صاحب چون تہ عوام اهو فيصلو ڪري پوءِ انهن جي 
فيصلي لاءِ هر هڪ ڪارڪن لاءِ ريفرنڊم ڪرايو وڃي. يا ٻيو طريقو اختيار 
ڪيو وڃي. جي ها تہ ڪهڙو؟ 

مٿي ذڪر ڪيل مسُّلن تي غور ڪرڻ کان اڳ ان ڳاله جو فيصلو بہ 
ڪرڻو آهي تہ جڏهين قوم, ملڪ جي آزاديءَ جي جدوجهد لاءِ, تعداد پر 
زياده. دانشمند. طاقتور. مالدار, ۽ قابض مخالف جي مقابلي پ۾ر. زندگيءَ 
۽ موت جي مرحلي تي هجي. ت ان وقت اهڙي چونڊ بعد ڪيترا ماڻهو وڃي 
بڇچندا. جي جنگ آزاديءَ پر حصو وٺي سگهندا؟ ازان سواءِ ان سان گڏ هيءُ 
فيصلو بہ ڪرڻو آهي تہ جڏهن انهيءَ مقصد جو حصرال آئيني ذريعي. 
جمهوري طريقي سان ڪرڻو آهي تہ پوءِ هر هڪ ووٽر جي ضرورت پوندي. 
انهن جي تعاون حاصل ڪرڻ لاءِ اها جونڊ ڪيتري قدر ڪارگر ثابت ٿيندي'. 

انهي مستُلي تي جيٽري قدر مون غور ڪيو آهي يا معلوہ ڪيو آهي 
تہ دنيا جي ڪنهن ب حصي ۾ر ان تي عمل ٿي ن رهيو آهي. اسان تہ گهشن 
ترقي يافتہ ملڪن کان پوٿتي پيل آهيون. 
2: داغدار سياستنان شمار ڪرڻ لاءِ. ڪهڙيون حدون ۽ شرط مقرر ڪرڻ گهرجن. 
الف: داغدار سياستدان ان کى شمار ڪجى جو بداخلاق, راشي. زاني ۽ 
-َأَ.-- ٌّ کس 
ب: داغدار سياستّدان ان کي شمار ڪجي جو گذريل وقت هر طاتتور حاڪمر 
جو پو لڳ رهيو هجي ڇا؟ 
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ت: داغدار سياستّدان ان کي شمار ڪجي جو شاهرڪار, حصول املاڪ جو 
طالبو ۽ ظالہِ هجي ڇا؟ 
ٿ: داغدار سياستنان ان کي شمار ڪجي. جو جمهوريت جي دشمنن جو 
حامي. مداح ۽ ڻنا خوان رهيو هجي ڇا؟ 
ج: داغدار سياستدان ن کي شمار ڪجي. جنهن شخصي مناد خاطر پارٿيون 
بدلاگي, نفعا حاصل ڪيا هجن؟ 
ح: داغدار سياستدان ان کي شمار ڪجي. جنهن جو ملڪ جي آزاديء. سنڌ 
جي بمبئي کان جدائي ۽ قومي تحريڪن سان واسطو ن رهيو هجي؟. 
خ: داغدار سياستدان ان کي شمار ڪجي. جنهن ڪراچيءَ کي سنڌڏين جي 
عام راءِ خلاف مرڪز حوالي ڪيو هجي يا حوالي ڪندڙ وزيرن جو حامي يا 
پوئلڳ رهيو هجي” 
د: داغدار سياستنان ان کي شمار ڪجي جنهن اليڪشن ۾ ڌانذليون 
ڪري.پيتيون کڻائي. زور زبردستي استعمال ڪري. باني پاڪستان جي 
همشيره خلاف, هڪ غاصب جي حمايت ڪِئٌي هجي؟ 
ذ: داغدار سياستدان ان کي شمار ڪجي. جنهن ون يونٽ کي. عام راءِ 
خلاف زبردستيءَ ملڪ مٿان مڙهڻ ۾ حصو ورتو هجي؟ 
ر: داغدار سياستدان ان کي شمار ڪجي. جنهن ون يونٽ قائمر ڪرڻ لاءِ سنذ 
اسيمبلي ۾ر ووٽ ڏنا هجن؟ 
ز: داغدار سياستدان ان کي شمار ڪجي جو ون يونٽ ٺاهڻ ۽ ان جي قائر رکندڙ 
ايوب خان جو بنا جهنڊڙيءَ ضمير جي. 8 سالن تائين پٽيلو رهيو هجي؟ 
س: داغدار سياستدان انهن کي شمار ڪجي. جي ماڻهرایيوب خان جا 
پوئلگ. شڪار ڪرائيندڙ ۽ پرمٽون وٺندا رهيا هجن؟ 
ش: داغدار سياستدان انهن کي شمار ڪجي. جو پيران طريقت, علماءِ 
ڪرام ۽ قومي ڪارڪنن کي بدشد ڳالهائي. باوجود عيبن ۾ ڀريل هجڻ 
جي پاڻ کي ميان مٺو ڪوٺائي؟ 

مٿي ذڪر ڪيل خامين مان ڪنهن ۾ ڪي هجن ۽ ٻين ۾ ٻيون هجن 
تہ ان حالت ۾ فيصلو ڪهڙين خامين جي آڌار تي ڪجي. ۽ ڪير ڪري؟ ان 
لاءِ بہ ريفرنڊم ورتو وڃي؟ 

اهي سڀ ڳالهيون غور طلب آهن 

اڄ ڪلهہ ڪيترا ماڻهو ايوب تي سندس بدڪردارين خلاف ڪيس 
هلائكي, سزا ڏيڻ لاءِ زور ڏكي رهيا آهن. 
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ٻيا اهي ب آهن. جي ڇون ٿا تہ قانون ۽ اخلاق جي تقاضا اها ٿيندي تہ 
صرف مکيہ ڏوهيءَ کي سزا ڏيڻ سان گڏ ان جي حمايتن, گڏ ڪرم ڪندڙ 
ڀاڱي ڀائيوارن. پوئلڳن. مداحن. پرمٽون حاصل ڪندڙن ۽ شڪار ڪرائي 
فائدا حاصل ڪندڙن کي ب سزا ڏني وڃي. 

انهن حالتن هيٺ مصلحت وقت ۽ حالتن جي تقاضا اها آهي تہ اڳڱين 
ڦورن کي ڦولهڻ کان سواءِ مکيہ مقصد خاطر سڀني کي هڪ مرڪز تي گڏ 
ٿي ون يونٽ ڊاهي. صربا بحال ڪرائڻ گهرجن. 

اها ڳالهھ ڪيتري قدر صحيح ٿيندي ت ڪن ماڻهن کي باوجود سندن 
ڪن چجڱن ڪمن جي. ڪنهن خاص گناه جي پاداش پر ڏوهي ٺهرائي. ٻاهر 
ڪڍي مخالفن کي موقعو ڏنو وڃي ت هو انهن کي استعمال ڪن ۽ ڪن 
خاص ماڻهن کي باوجود سندن عيبن. بدڪردارين. ۽ جمهوريت جي دشمن 
جي حامي هئڻ جي. امام انقلاب. فخر آيشيا وغيره جا لقب ڏٿي برداشت 
ڪيو وڃي. 

جيڪڏهن مٿي ذڪر ڪيل بنيادي اصولن تي فيصلو ڪرڻو آهي تہ 
سنڌ جي موجوده سياستدانن ۾ر گهڻو حصو ننگو نظر ايندو. 
”ملڪ مڙوئي منصور, ڪهي ڪهندين ڪيترا“ 
2. ”سياست ملاڪ ھر وياٽل ۽ سياسي رن جي اهميت" ٍ 

هي ڳاله نظرانياز ڪرڻ ٺيڪ ن ٿيندي تہ عوام تي اڃا پيرن. مولوين. 
زميندارن. شاهوڪارن ۽ بااثر ماڻهن ۽ ڪامورن جو گهڻو اثرقائر آهي. اسان 
جي قومي ڪارڪنن عمر جو گهڻو حصو. انهن اثرن جي زاگل ڪرڻ لاءِ صرف 
ڪيو آهي ۽ تازو نوجوانن ان ڏس پر جو ڪم ڪيو آهي سو قابل ستائش آهي. 
ليڪن ملڪي حقيقتّن کان منهن موڙڻ وڏي غلطي ٿيندي. 

آئين ساز اسيمبلي جون چونڊون, سال ڏيڍ اندر ٿيڻ واريون آهن. جنهن 
پر سن جي مستقبل جو فيصلو ٿيڻ وارو آهي. اسان جي عوام ۾ سياسي 
شعور ڀپوريءَ طرح پيدا ٿي نہ سگهيو آهي جو بهترين قوسي ڪارڪن. 
مخلص ۽ تعليم يانتہ ماڻهو ايندڙ اليڪشسن ۾ر جونبرائي سگهون. 
برقستي: بان قزم اڅائق, اغلاص. پيسنف. ار ءِ زسسالل, پراييگنبيا 
ساڳين ماڻهن پر موجود نہ آهن سواءِ جند قومي ڪارڪنن ۽ جند مخلص 
نوجوانن جي. اڳوڻن سياستدانن مان ڪوب ماڻهو مٿي ذڪر ڪيل ڪسوٽٿي 
جي بنا تي ٺهڪي ن ايندو. اسان اڳي تجربو ڪري چڪا آهيون. 
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غلام محمد خان لغاري وغيره جهڙا ڪارڪن سندن داغنار مخالفن هٿان 
عوامِ ۾ سياسي بيداريءَ جي عدم موجودگيءَ سبب شڪست کائي چڪا 
آهن. نوجوان شاگردن جي اڪتّريت. سياست ملڪ ۾ر دلچسپي نہ ٿي وٺي. 
جي وٺن ٿا سي ب اڃا تائين اتحاد قائمر ڪري نہ سگهيا آهن. حالتون 
اهڙيون آهن جو ن مخلص قومي ڪارڪن ايندڙ جونين ۾ ڪامیياب ٿي 
سگهندا ن مخلص نوحوان شاگرد. 
محاذ ۽ ٻي پيپلز پارٽي ٻنهي جو مدار اڳوڻن سياستدانن تي آهي. جن جي 
اڪثريت عيبن کان خالي ن۔ آهي. 

سند متحده محاذ جي اها آهي تہ ان ۾ اڪثّر سياستنان,. هن ورقت 
شامل ٿي جڪا آهن. 

اها آهي ت ان کي شيخ عبدالمجيد سنڌي. قاضي فيض محمد. غلام 
محمد لغاي. حيدر بخش جتوئي. شيخ اياز وغيره کي قومي ڪارڪنن جي 
حمايت حاصل آهي. 

اها آهي تہ ان جي مکيہ ليڊرن مان ڪنهن کي ب اسيمبلي ۾ وڃجي 
ذاتي اقتدار حاصل ڪرڻ جو ارادو نہ آهي. 
ڃوٽين خاصيت. 

اها آهي تہ فرنٽيگر ۽ بلوجستان جي محاذن جي ان کي حمايت حاصل آهي. 

اها آهي ت بنگال ۽ پنجاب جي بااثر پارٿين. ان سان ون يونٽ ڊاهڻ 
لاءِ. بقير ڪنهن شرط جي سمجهوتو ڪيو آهي. 

اهڙين حالتن هيٺ آئون اهو عوام تي ڇڏيندس تہ فيصلو ڪري هڪ 
سان شموليت ڪن ترقي پسند نواجونن لاءِ هن کان سواءِ ڪويہ چاڙهو نہ آهي 
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نہ موجوده حالتن هيٺ هڪ گروھ یا بي جي حمايت ڪن. هو علحده ديگ 

2 هن ډقت آئيني سن تان سواءِ ٻيا لطَتلاقي ڊيسٿلا بينا ڪرن جائزان آهي! 

ٿين ڳالھ خاص طرح ذهن ۾ رکڻ جي لاق آهي. سا آهي تہ جنهھن 
صورت ۾ ايندڙ جونبون. آٿيني. مسمّلن تسي لڙيون وينديون. انڪري اها 
ڳالھ ڪيتري قدر مصلحت آميز ٿيندي تہ جنهن وقت قوم جي هر فرد جي. 
اسان کي ون يونٽ ڊاهي. صوياثئي خودمختياري حاصل ڪري. وڃايل حق 
حاصل ڪرڻ لاءِ ضرورت آهي. عين ان وقت مذهبي. نظرياتي. اقتصادي, َ 
شحصي. اخلاقي ۽ قديم ڏوهن جي بنا تي بازپرس ڪرڻ جا اختلاف پيدا 
ڪري. قومي يرزايءَ پر انشار پيناُ ڪرڻ ڪيتري قدر واجب ٿيندو؟ 

مسٽر محمد علي جناح موجوده دور جي نهايت ڪامياب سياستدانن ۽ 
مدبرن مان هڪ شمار ڪيو وڃي ٿو. جنهن هڪ ڏينهن ب جيل ۾رانہ وڃڻ, 
تانوني انحرافي ڪرڻ وغيره کان سواءِ صرف., سياسي شطرنج ڄھ سياسي 
مهرن کي دانشمندي سان كڅڻ ري يا ان ڪت اما ڪري 
ورڻي. . لس يا مل مشعل راھ ٿي سگهي ٿو. 

سنڌ جي تاريخ جي هر هڪ ڄاڻو: کي معلومہ آهي تہ پاڪستان 
تحريڪ کي زور وٺائڻ ۽ مسلمر ليگ کي منظم ڪرڻ لاءِ شيخ عبدالمحيد ۽ 
مون ڪيٽرو حصو ورتو! ٴ 

8ع پر جڏهن سنڌ مان مسامان مميبرن جي اڪثريت مسلم ليگ کان 
ٻاهر هي تہ هندستان ۾ سڀ کان اول صوبي سنڌ مسلمر ليگ جي اجلاس ۾ر 
پاڪستان جو ٺهراءُ پيش ڪري پاس ڪرائيندڙ شيخ عبنالمحيد سنڌي هو. 

3ع ۾ر جڏهن هندستان جي ڪنهن ب صروبي پاڪستان جي ثهراءُ 
پاس نن ڪيو هو ت اهو ٺهراءُ مون پيش ڪري پاس ڪرايو هو. 

سان پاڪستان مسلم ليگ جي هاءِ ڪمانڍ تي رهي چڪا هئاسون. 
ليڪن تاريخ جي هر هڪ ڄاڻو کي معلوم آهي تہ آخر وقت جناح صاحب 
اسان کي ٿڏي ٻاهر ڪڍي ڇڏيو ۽ سرڪاري ٽوڊين. رشوت خورن. مسلمر 
ليگ تحريڪ سان غداري ڪندڙ سرمائيدارن. جاگيردارن, زميندارن, غريبن 
جو رت چوسيندڙن ۽ ابن الوقت سياستنانن کي اسان تي ترجيح ڏنٺي.مسلم 
ليگ جي واڳ انهن جي هٿن ۾ ڏني؟ سبب ڪهڙو هو؟ ساڳيو جيڪو هن 
وقت اسار جا نوجوان ۽ جوشيلا ڪارڪن پيش ڪري رهيا آهن. اسان جو 
جون هو ت داغدار, ابن الوقت. جاگيردار وغيره قسم جي سياستنانن کي 
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مسلمر ليگ پر اهميت ن ڏني وڃي. ڇاڪاڻ ت اڳتي هلي وري آهي ساڳيا 
طريقا اختيار ڪندا. انهن جي ذريعي حاصل ڪيل پاڪستان عوام جي 
فائدي لاءِ ن هوندو,. بلڪ خاص طببي لاءِ مرغزار ٿي ڪم ايندو. ان وقت 
اسان تي جوش, حميت. ۽ ايمانداري ايتري قدر غالب هئي. جو ملڪي 
حقيقتن ۽ مصلحت وقت تي اسان جي نظر نٿي پئي. نتيجو اُهو نڪتو تہ 
اسان جو جناح صاحب ۽ مسلمر ليگ سان. مٿي ذڪر ڪيل مسئلي تان 
اختلاف ٿي پيو۔ غور سان نگاھ ڪبي ت هن وقت جي جوشيلي نوجوانن ۽ 
اسان جي ان وقت جي خيالن ۾ گهٽ تفاوت ڏس ۾ ايندو. 

ٺيڪن تاريخ ثابت ڪيو ت جنام صاحب جي پاليسي ڪامياب ٿي ۽ 
اسان باوجود ايمانداري ۽ نيڪ جذبات جي پوٽئتي اڇلايا وياسون. اهي ماڻهو 
جن جناح صاحب ۽ مسلم ليگ سان دغائون ۽ مخالفتون ڪيو.ن جي 
انگريزن جا ڇاڙتا هئا. رشوتون ورتيون هيائون, هارين نارين جو رت جوسيو 
هياتُون, سي اسلام جا علمبردار. پاڪستان جا حامي. مسلمر ليگ ۽ جناح 
صاحب جا سچا پوئلڳ ٿي پيا ۽ اسان. جن مسلم ليگ کي زور وذايو. 
آزادي جي تحريڪن ۾ حصو ورتو. تڪليفون سٺيون. جيل ڪاٽيا. اخلافي 
۽ سياسي اصول رکيا ٿي. سي غدار ملڪ ۽ ملت ٿي پياسون. پروڀيگنبا جو 
اثر اهڙو تہ زيادھ هو. جو اڃا تائين ڪيترا ماڻهو اسان جي ايماننارين. حب 
الوطني ۽ اسلامي حذبي ۾ شڪ رکيو اڃن. ان ڳالهہ کي گهڻو وقت گذري 
ويو آهي. تاريخ جي ڪسوٿي: تي جيڪڏهن جاج ڪبي تہ جيتوڻيڪ 
اصولي. نظرياتي. ۽ اخلاقي بنيادن تي منهنجو ۽ شيخ صاحب جو چوڻ هڪ 
حد تائين صحيح هو. ليڪن ملڪي حقيقتن. سياسي مصلحت. حالات جي 
تقاضا, اسان جي خلاف ههُڻ ڪري. اسان ناڪامياب ٿياسون. 

اسان ان ڳالھ کان انڪار ڪري نہ سگهنداسون ت جناح صاحب جو 
سياسي فهتن. عقيقت هناسي. سياسي دورانديڅني. مضلحت وت راري 
پاليسي. سئنلس ڪاميابيءَ حجو ڪارڻ بني ۽ آسان جي ناڪاميابيءَ جي 
باعث هوش کان جوش جي زيادگي. ملڪي حقيقتن کان غير راقئي. سياسي 
مصلحت کان بييرواهي. ۽ حالت جي تقاضا کي نظرانداز ڪرڻ هئا. 
4. صوبائي ۽ آل پاڪستان جماعڪتن جہو تفاډت 

چوٿين ڳاله جنهن اسان جو ڌيان لهڻو. سااها آهي تہ اسان گنذشت 
تاريخ تي نظر ڪري ڏسون تہ آل انڊيا يا آل پاڪستان پارٽين جو جزو ٿيڻ 
ڪري. اُسان جي حيّيت ڪهڙي ٿي ٿٿٌي ۽ ان جا نتيجا ڪهڙا ٿا نڪرن. 
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جمهوري اصولن مطابق. هر مستّلي جو فيصلو ملڪ جي ڪثرت راءِ 
مطابق ٿيڅو آهي.اسان هندستان کان جنائي ان ڪري حاصل ڪئي. جو 
ڪثرت تعداد هندو جن جي ڪثرت اڃا فرقي بندي ۽ تنگ خياليءَ کان آزاد 
نہ ٿي سگهي هئي. تن سان گڏ رهڻ ڪري. مسلمان اڪثريت ۽ اقليتن وارن 
صوبن جي حقن جي حفاظت ٿيڻ جو امڪان ڪون هو. ساڳي بنياد تي 
پاڪستان بنجڻ بعد. اهل پتحاب اڀرندي پاڪستان جي آباديءَ جي اڪٽريت 
کان خوفزده ٿي. صرف آئين سازيءَ ۾ر 8 سال لڳا. جيتوڻيڪ هندستان هڪ 
سال اندر. باوجود اختلافن جي آئين بنائي نیون جونڊون ڪرائي ڇڏيون. 8 
سالن کان پوءِ جڏهن پاڪستان ۾ سمجهوتي سان 1954ع پر آئين ساز 
اسيمبلي: آئين بنائي پاس ڪري ڇڏيو تہ پنجاب جي رهاڪو گورنر جنرل 
غلام محمد خان, سندس اختيارين گهنٽجڻ ۽ ننڍن صوبن کي پنجاب ۾ ضمر 
ڪرڻ خاطرسرناظم الدين جي وزارت ڊسمس ڪري. پاڪستان جي آئين ساز 
اسيمبلي ختمر ڪري. (جنهن جي هو ماتحت هو) مسلم ليگ جماعت مٿان 
هٿرادو صدر نامزد ڪري نين صوبن کي ون يونٽ پر پنجاب جي اڪتثّريت 
هيٺ آڻي ڇڏيو. 

سان ون يونٽ جي مخالفت ان ڪري ٿا ڪريون. جو اسان کي تجربو 
حاصل ٿي چڪو آهي ت ڪثرت تعداد سان ملڻ ڪري اسان پنهنجي اندروني 
خودمختياري ختم ڪرائي. پنهنجا حق غصب ڪرائي ويٺا آهيون. 

ساڳي حالت آل پاڪستان سياسي پارٽين سان شموليت ڪرڻ سان پيیدا 
ٿّي ٿي. انهن جماعتن ۾ اڪثريت وڏن صوبن جي هُڻ ڪري اسان کي هر 
سياسي مسُلي پر انهن جي راءِ اڳيان سر نمائًڅو پوي ٿو. گذريل 20 سالن 
جو تجربو اسان جي اکين اڳيان آهي. اهل بنگال یا پنجاب جو اڪثرڪري 
آل پاڪستان پارٽين تي قبضو رهي ٿو. اسان جو آواز انهن اڳيان طوطي جي 
نقاره خانہ ۾ر آواز برابر رهي ٿو. تنهن ڪري جڏهن اسان صوبائي 
خودمختياري قائمر ڪرڻ لاءِ جدوجهھد ڪري رهيا آهيون ت۔ ان حالت ۾ 
رکي انهن جي رحم ۽ ڪرم تي رهون. 

انهي نقط نگاهھ سان سنڌ متحده محاذ هڪ آزاد صوبائي جماعت 
ناهي اٿُون جا مساوي بنيادن تي ٻين ننين صوين سان ون يونٽ ڊاهڻ لاءِ 
سمجهوتو ڪري برابري جي حيثيت ۾ بنگال ۽ پنجاب جي هم خيال پارٿين 
سان ڏي وٺ جي بنياد تي سمجهوتو ڪندي. 
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اسان ڪنهن ب جماعت پر سمائجي پنهنجي جداگانہ حيثيت ۽ اهميت 
ختر ڪرڻ ن ٿا گهرون. خدا جي مهربانيءَ سان سنڏ جي اڪشر شخصيتن 
گروهن ۽ پارٽين اسان سان ون يونٽ جي سوال تي سمجهوتو ڪري. تعاون 
ڪرڻ شروع ڪيو آهي. هڪ ڀٽي صاحب جو گروه آهي جو مختلف بهانن 
ممڪن آهي تہ چونڊن کان پوءِ شخصي اقتدار لاءِ هو سودبيازي ڪرڻ ۽ آزاد 
رهڻ واسطي ائين ڪندو هجي. جنهن صورت پر اسان جو مقصد جملي سندذ 
جي باشندن کي متحد ڪري ون يونٽ ڊاهي. صوبائي خودمختياري حاصل 
ڪرڻ آهي. تنهن ڪري اسان پنهنجي جماعت جا دروزا هر گروه لاءِ کولي 
ڇڏيا آهن. اسان جو طريةہ ڪار تاليف قلوب ذريعي همدرد پيدا ڪرڻ آهي. 
اسان ڪوب اهڙو طريقو اختيار نہ ٿا ڪريون جهڙو هن گروهہ جا پوئلڳگ 
اختيار ڪن ٿا جهڙورڪ: 

1. پير صاحب پاڳاري جهڙي بزرگ جي شان ۾ گستاخيءَ جا لفظ ڳالهائڻ. 

2. هڪ ديندار. درويش مولوي مشوريءَ کي ڪافر چوڻ. 1 

3.متحده محاذ جي ڪارڪنن کي بدشد ڳالهائڻ. 

4. اسلامي تعليم ۽ عمل کان بي بهره همُڻ جي باوجوده علماءِ ڪرام 

اسان کي مصلحت وقت ۽ ذاتي شرافت ان ڳالهہ جي اجازت ن ٿي ڏئي 
تہ اسان بري جو جواب اهڙي زبان ۾ر ڏيون. نہ تہ اسان وٽ ان تحريڪ جي 
عملبردارن جي پڙڏاڏي کان وئي سندن اخلاقي. سياسي. مذهبي سرڪاري 
ٽوڊيپڻي ۽ ملڪ دشمنيءَ جو اهو رڪارڊ موجود آهي. جو ظاهر ڪرڻ بعد 
اهي ۽ سندس پوئلڳ ننگا نظر ايندا. پر جنهن صورت ۾ر اسان هر ڪنهن 
کي گڏيل مناد لاءِ. گذريل گناه معاف ڪري. گڏجي هلڻ لاءِ تيار آهيون تہ 
پوءِ جيسين اسان کي تمامم تنگ ڪري. مدافعت لاءِ آماده نل ڪيو ويو آهي. 
اسان کين محبت ذريعي. پاڻ سان شامل ڪرڻ لاءِ ڪوشش جاري ڪنداسين. 
3 شعب طريقت(ڪلخچر يا نقانت 

”ڪلچچر" هڪ وسيع لفظ آهي جنهن پر اعتقاد, زبان, گذشہ روايات, 
فنون لطين. ادب,صحت. ۽ صفائي. لباس ۽ تعمير. طرز معاشرت, 
رانديون. عشق وغيره سڀ ڳالهيون اچي وڃن ٿيون. سن جي ڪلچر تي هڪ 
خاص ڪتاب لکيو اٿم جو اميد ت جلد ڇپجي ناظرين اڳيان پهچندو. 
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اسان وٽ بزمر صوفيائي سنذ جي مکيہ مقصدن مان سنڌ جي ڪلچصر 
جي حفاظت. ترقي ۽ ادارن جي تنظيم هڪ اهم مقصد آهي. 

ان لاءِ گهڻي وقت کان مختلف اصحابن طرفان ڪوششون هلنديون 
رهيون آهن. 4ع ۾ شيخ عبدالمجيید طرفان مسلمانن جي تنظيسي 
پروگرام جو پڌرو ڪرڻ, حاجي عبدالله هارون طرفان ان سلسلي پر ننيا 
پمنليٽ ڇپائي پڌرا ڪرڻ, سنڌ جي ميلن جي موقعن تي ثقافتي پروگرام 
رٿي عمل پر آڻڻ جو دستور۔ 8ع پ۾ر سن ۾ر شاھ حيدر عليہ الرحمتہ جي ُ 
ميلي جي موقعي تي مرحوم سائين ولي محمد شاھ سجاده نشين قلندر 
لعل شهباز جي صدارت هيٺ. مرحوم مولوي فتح محمد سيوهاڻيءَ جو خطٰبہ 
افتتاحيہ پيش ڪرڻ. اُن جي اوائلي ڪوششن مان هڪ آهي. ان لاءِ سموري 
لاءِ ٽن ادارن جو قيام لازمي ٿو سمجهان. 

[. سنڌي ادب جي حفاظت ۽ ترقي لاءِ اداري جو قيام, 

2. سنڌي ڪلچر جي حفاظت ۽ ترڻي لاءِ اداري جو قيام, 

3. مخلص ۽ بااخلاق قومي ڪارڪنن جي تربيت لاءِ اداري جو قيام. 
1. سنڌي ادب جي حفاظت ۽ ترقي لاءِ اداري جو قيام 


ان ڏس ۾ مون پنهنجي دور وزارت 1940ع ۾ر سنڌ مرڪزي بورڊ آف 
لٽريچر" نالي سان ادارو قائر ڪيو هو. جو ڪجه وقت تائين هليو. ليڪن 
فنڊس جي گهٽتائي ۽ حالات جي ناسازگاريءَ ڪري حسب منشا ڪر ڪري 
ن سگهيو. ان کي وري 1950ع ڏاري آغا غلام بي خان پٺاڻ سندس دور 
وزارت پر وڏي گرانٽ ڏيئي. نين سر زنده ڪري, ”سنڌي ادبي بورڊ" جي 
نالي سان قاتمر ڪيو. جنهن تي هن سنڌد جا بهٽرين ميمبر مقرر ڪيا. ان تي 
آغا صاحب. محمد ابراهيم جوثي جهڙي محب وطن. علم دوست. ترقي 
پسند ۽ اڻٿڪ اديب کي سيڪريٽري ڪري رکيو. ان جو صدر ڪجه وقت 
لاءِ قاضي محمد اڪبر بہ رهيو. آُن کان پوءِ گهشي وقت تائين. اُن جو 
جيگرمين آءٌ رهيس. جنهن عرصي ۾ر سرڪاري تعاون ۽ ميمبرن جي صدد 
سان. اسان سنڌي ادب جي حفاظت ۽ ترڻيءَ لاءِ ڊگهو پروگرام رٿي. ان تي 
عمل ڪرڻ شروع ڪيو. سنڌ سرڪار طرفان ان کي ٻہ لک گرانٽ ساليانو 
ملندي آئي. اسان ان کي آزاد اداري بنائڻ لاءِ دستور العمل پاس ڪري. 
نماثندا منتخب ڪري ڪم هلائڻ شروع ڪيو. ليڪن ايوبي دور جي مارشل 
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لا بعد. يڪا يڪ سرڪار ان بورڊ کي ختم ڪري. تشڪيل بدلاگي. 
سرڪاري عملدارن جي ماتحت چند سرڪار پسند ميمبر نامزد ڪري ڪمر 
هلائڻ شروع ڪيو. بعد ۾ ان جو غير سرڪاري جيئرمين مقرر ڪيو ويو, 
ليڪن ان جي آزاديءَ تي اهي پابنديون عائد ڪيون ويون ۽ اُتي اهڙا متضاد 
خيال جا ميمبر رکيا ويا. جنهن ڪري اهو اصلي مقصد کان هٽي. بيڪار 
بنجي پيو. محمد ابراهيم جويو جنهن سالها سالن تائين. ان جي مسلسل 
ترقي لاءِ ڪوشش ڪئي. ان کي خطرناڪ سمجهي. ملڪ نيڪالي ڏني 
ويئي. هن وقت بورڊ طرفان نڪرندڙ رسالو مهراڻ, سندس اڳيون اثر وڃائي 
چجڪو آهي. بورڊ جي ڪاروبار بابت اهڙيون شڪايتون ٻَڌڻ ۾ر ان ٿيون. 
جيڪڏهن انهن کي ترت درست ڪري. ازسر نو تنظيمر ۽ تطهير ڪري. کيس 
اڳوڻي اوح تي نن آندو ويو ت جنهن مقصد سان اهو قائر ڪيو ويو هو. اهو 
حاصل ٿي ن سگهندو. سنڌي ادب جي هر بهي خواه جو فرض آهي ت۔ اُن 
اداري جي تطهير. حفاظت ۽ ترقيء لاءِ آواز اُٿاري. 
(2) سنڌي ڪاچر جي حفاظت ۽ ترقيءَ لاءِ اداري جو قيام. 
ان ڏس پر شروعات سيد ميران محمد شاھ مرحوم طرفان ڀٽ شاھ تي ادبي 
۽ ثقافتي ميڙ ڪونائڻ سان 1930ع ۾ ٿي. جنهن کي 1953ع پر پيرزادي 
عبدالستار جي دور وزارت ۾ر زور وٺائي. ششضاهب لطيف ڪلار مرڪز جي 
نالي سان قاثر ڪيو ويو. 

ان جي تنظيم لاءِ مون شاھه لطيف عليہ الرحمت جي ميلي تي 1954ع 
۾ر هڪ ڊگهو پروگرامر پيش ڪيو. جنهن کي پيرزادي عبدالستار وزير اعليٰ 
سنڌ قبولي. شاھه لطيف ڪلچرل مرڪز قائر ڪرڻ جي تجڙيز پاس ڪئي. 
ان کان پوءِ سنڌ سرڪار پنجاھ لک رپيا منظوز ڪري. شاھ لطيف ڪلچرل 
مرڪز قاثر ڪرڻ لاءِ هڪ بل پاس ڪيو. جتي ڀٽ شهر جي سناري. 
آڊيٽوريم, اديبن لاءِ رهائش گاه. لطيف ميوزم, راڳ ۽ فنون لطيفہ جي 
ترقيءَ لاءِ اسڪول کلڻا هئًا. اهو بورڊ آزاد انسٽيٽيوٽ طور قائر رهشو هو 
ليڪن بدقسمتيءَ سان جلد مارشل لا جي قيام. ن صرف ان جي رٿيل ڪر 
۽ تعمير پر رنڊڪ وجهي ڇڏي پر ان جي جاءِ تي آفيسرن جي ماتحعت هڪ 
هٿ ٺوڪيو بورڊ مقرر ڪري. شاھ صاحب جي ميلي کي سرڪاري ثنا 
گوئن ۽ وزيرن جي مشتهريء لاءِ ڪتب آڻڻ شروع ڪيو ويو. ان کان پوءِ 
قلندر شهباز ۽ سچمل سرمست رح جي درگاهن تي ڪلچرل مرڪز کوليا ويا 
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آهن. جن جو مقصد اهو رهيو تہ ساليان ميلن جي موقعن تي راڳ روپ ۽ 
سرڪاري چونڊيل اديبن جي مقالن معرفت ماڻهن کي وندرايو وڃي. اسان جا 
مقصد ۽ مرادون, انهن مرڪزن قائمر ڪرڻ لاءِ جنا هئا. بهترٿيندو تہ 
جيڪڏهن اوهان کي ان بابت پنهنجي مقصدن بابت. مختصر تجويزون پيش 
ڪريان, جيُن اوهان هلچل هلاگي ان جي تڪميل لاءِ ڪوششون ڪريو. 

1. ساريءَ سنڌ جي درگاهن جي ميلن کي منظم ڪري, هڪ اداري هيٺ 
آندو وڃي. جنهن جو نالو سنڌ ڪاغچرل بورڊ رکيو وحي. 

2. ان ۾ جار مرڪز قاثر ڪيا وڃن: 

(1) حضرت قلندر لعل شهباز رح, سيوهڻ 

(2 حضرت شاھ عنايت صوفي رحہ, جهوڪ 

(3) حضرت شاھ عبداللطيف رحہ. ڀٽ شاھ 

(4) حضرت سحل سرصست ر درازا. 

3. انهيءَ مرڪزي بورڊ تي سنڌ جا بهترين ڪلچر ۽ ادب سان دلچسپي 
رکندڙ ٻارنهن ميمبر منتخب ڪيا وڃن. اهو آزاد انسٽيٽيوٽ طور ڪت 
اڃي. سرڪار طرفان صرف ڊائريڪٽر آف ايڊيوڪيشن. ڊائريڪٽر آف ريڊيو 
پاڪستان حيدرآباد ۽ آفيسر انجارج اوقاف کاتو, ميمبر مقرر ڪيا وڃن. 
4. اُن جا مقصد هيٺينءَ طرح هجن: 

(الف ساري سنڌ جي درگاهن جي ميلن جي موقعن تي. ادبي ۽ ڪلچرل 
ڪانفرنسون ڪوٺايون وڃن. جتي سنڌ جي تهذيب. تاريخ. شعر. جذب حريت 
۽ حب الوطنيءَ وغيره تي مقالا پڙهيا وڃن. 

(ب) مشاعرا ڪيا وڃن. جن ۾ حب الوطنيءَ. پاڻ سڃاڻڻ, تزڪيہ نئس. 
اصلاح اخلان, حذب آزادي. قومي شعور ڀہ پيدا ڪرڻ ۽ سندي تهذيب ۽ تمدن 
جي مستُلي تي شعر جوارايا وڃن. 

(ت) آتي راڳ سرود, ڊرامن ۽ اسپورٽس (راندين) جي ترقيءَ لاءِ ڪوشش 
ڪئي وڃي پر انهن کي مٿي ذڪر ڪيل مقصد نمبر (ب) جي حصرل لاءِ 
ذريعو ڪري ڪتب آندو وڃي ۽ نہ صرف حاضرين جي تفريح طبع لاءِ. 

5. هو خود ڪئيل ادارو هجي. آن جا فنڊس هيٺين پنجن ذريھن رستي 
حاصل ڪيا وڃن. 

(1) سنڌ جي جملي اوقاف جي پيدائش 

(2) مڇي پلي جي مقاطعن جي پيدا 

(3) ريتي. ڪنڪري ۽ پٿر جي کاڻين جي پينا 
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(4) ميد ٽيڪس 

(5) مخير حضرات طرفان وقف ڪيل ملڪيتون. 

(6) چئن مرڪزن تي راڳ, ساز, ڊرامن ۽ ڳوٺاڻي فنون لطيف کي زور 
وٺائڻ لاءِ اسڪول قائمر ڪري تربيت ڏياري وڃي. 

7 اُڻهن ميلن تي مڪاني هٽرن. صحت صفائيءَ ۽ زراعت جي ڌراسيءَ لاءِ 
نمائشون ڪيون وڃن. 

اهو مختصر خاڪو پيش ڪيو اٿ. بعد ۾ر اهڙي اداري قائم ٿيڻ بعد 
تفصيل سان آن جي دستورالعمل. مقاصد. پروگرام ۽ طريقي ڪار بابت 
تجويزون تيار ڪري سگهجن ٿيون. 

(3) مخلص ۽ بااضلاق قومي ڪارڪن لاءِ تربيتي اداري جو قيام 

1. هڪ مرڪزي خانثاهھ (آشرم) قاثر ڪي وڃي. جنهن حون شاخون هر 
هڪ ضلعي ۾ ڪن مکي جڳهين تي مقرر ڪيون وڃن. 

2. اُن جي بورڊ تي صالع. عالہ, تصوف جا ار وو 
مقرر ڪيا وڃن. 

.نه خانقاهن ۾ قومي مخلص ۽ بااخلاق ڪارڪنن جي تربيت لاءِ 
انتظام ڪيو وڃي. جي اڳتي هلي چند جاين تان خدمت خلق ۽ پيغام 


تعليم ۽ تربيت ڏني وڃي. 


5. انهن جاين تي فڻهي ۽ شرعي اختلافي مسًلا نہ ڇيڙيا وڃن. جو مختلف 
مذهبي عقائد رکندڙن سان تصادم پيا ٿتي. بلڪ آتي سي بسيان روحاني5 
نفسياتي ۽ اخلاقي تعليم ۽ تربيت ڏيڻ جو انتظامہ ڪيو وڃي. 

6. آهي خود ڪنيل ادارا هجن. انهن جا اخراجات هيٺين ذريعن وسيلي ڀورا 
ڪيا وجن. 

(1) اداري ٽمبر (2) کان گرانٿ. 

(2) اهل دل حضرات کان عطيي ۽ املاڪ جو وقف. 

(3) ڪارخانن ۽ زراعت جي ٽيڪسن تي اصلاحي فنڊ مقرر ڪرڻ. 

اهي مکيہ مقاصد آهن. جن لاءِ هيءَ بزمر صوفائي سنڌ ڪر ڪري سگهي 
ٿي. انهيءَ ذريعمي جيڪڏهن مذهبي فرقيواران اغتلاف دور ڪرائي نہ 
سگهياسون تہ بہ بقائي باهمي ۽ رواداريءَ جي بنياد تي مختلف مذهبن. 
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فرقن. نظرين. عقيدن. اقتصادي ۽ سياسي مفاد جي ماڻهن کي هڪ گڏيل 
پليٽ فارم پيدا ڪري ڏئي سگهجي ٿو. 
بزھ صوتائي سنڌ جا سب مقصد 
(1) اتحاد انساني (2) امن عالم (3) ترقي بني آدم, هڻُڻ گهرجن. انهيءَ 
وسيلي اسان سنڌ جي آزاديء. حقن جي حفاظت ۽ ڪلچرل اصلاح لاءِ ڪر 
ڪري سگهون ٿا. 

سنڌ. پاڪستان جو حصو هُڻ ڪري. اهڙيءَ طرح اسان پاڪستان جي 
فلاح ۽ بهبوديَ لاءِ صحيح. با اخلاق, مخلص. قربانيءَ جا پتلا,. بلند خيال 
قومي ڪارڪن پيدا ڪري. پوءِ سياست ملڪ کي پاڪ ڪرڻ. عوام لاءِ 
معاشي انصاف حاصل ڪرڻ, سنڌ کي دنيا جي ترقي يافت ملڪن مان هڪ 
بنائي, سندس صوفيائي ڪرام جي ڏنل پيغام اتحاد ۽ امن کي پکيڙي 
سگهنداسون. 

اهي اسان جا ارادا ۽ اميدون آهن. انهن جي ڪاميابيءَ ۽ تڪميل لاءِ 
.يي ۽ خاص جي همدرديءَ ۽ تعاون جي ضرورت آهي. 


واڪا ڪرڻ مون وس. ٻڌڻ ڪمر بٻروج جو. ڪُلا ۾ مرتضضيٰ 


ٿين + ند ثقاقتي ڪانفرنس جي مرقعيٰ تي 
ميان نور محمد پليجو جي آجياڻي تقرير 

عزيز ڀائرو ! 
.سي هه رگا جي سالياني ميلي جي موقعي تي تشريف 
اوريءَ جو تهدل سان شڪريو ادا ڪريان ٿو. 

مون کي خبر آهي ت اوهان دور دراز پنڌ کان تڪليف وئي. زمر 
صوفيائي سنڌ جي هن پنجينء سنڌ ثقافتي ڪانفرنس ۾ شريڪ ٿيڻ لاءِ 
تشريف فرما ٿيا آهيو.۔ ان مان تصوف جي مستُلي سان اوهان جي دلچسپيءَ 
جو پٽو پوي ٿو. 

هتي پير صاحب سائين حسين بخش شاھ عليہ الرحمتہ جي درگاھ تي 
هر سال ميدو ٿيندڙ آهي. جتي ماڻهن جي تفريح طبع لاءِ ملاکڙا. راڳ ۽ 
ناٽڪ وغيره هميشہ ٿيندڙ آهن. هن دفعي اسان مناسب سمجهيو ت درويشسن 
جي اصل متصد ‏ اتحاد انساني. امن عالم.ترقي بني آدم ‏ جي ڏنل سبق 
بابت ماڻهن کي سنڌ جي بهترين اديبن. شاعرن ۽ عالمن جي خيالن مان 
جون عوام جي نفسياتي اصلاح. اخلاقي درستيءَ ۽ قومي تهذيب لاءِ حماصل 
ڪيل ڪاميابيون ۽ سندن اعليٰ ڪارناما وسري ن ٿا سگهن. ان کان پوءِ 12 
صدي هجريءَ جي اول هن سر زمين شاھ شهيد شاھ عنايت عليہ الرحمتہ 
پيدا ڪيو. جنهن تصوف ۽ حق گوئيءَ جي بهترين اصولن جي تعليم ۽ 
تربيت لاءِ شهادت حاصل ڪئي. ۽ جنهن جي فيض بشارت ڪري سنذ جي 
گوشي گوشي ۾ مذهبن جي هيڪڙائي. انساني اتحاد ۽ حق لاءِايشار ۽ 
قريانيءَ جو آواز پکيڙجي ويو. اسين انهي مقدس سر زمين تي اڄ گڏ ٿي 
رهيا آهيون. اسان جا مقصد ب معمولي نہ آهن. اسان انهن بزرگن طرفان 
سنڌ جي اُن عظي پيغام کي نين سر زندھ ڪري رهيا آهيون. 

هن وقت جڏهن اسان جو قومي شيرازو خود مطلبيءَ. نفاق ۽ نفرت. 
ڪمزروريءَ ۽ بزدليءَ ۽ قومي شعور جي عدم موجودگيءَ سبب پرزا پرزا ٿي 
پيو آهي. تڏهن اسان انهن خامين کي دور ڪرڻ لاءِ هنن ڪانفرنسن ذريعي 
مخلص ڪارڪنن جو گروه پیدا ڪري. سنڌ جي ان پيغام جي تعليم ۽ 
تربيت ڏيڻ جو عزم رکون ٿا. جيڪو امن. انصاف ۽ آزاديءَ جو پيقام 
آهي.اج اسين انهيءَ ٿي عظيم مقصد لاءِ هتي گڏ ٿيا آهيون. 
با“ منهنجى نظر اسان کی مٿي ذڪر ڪيل قومي خامين دور ڪرڻ لاي ت.“ 


جي جنهن خاص پيغام کي پکيڙڻو آهي. اُن پيغام جا مکيہ جزا هيٺيان آهن: 

(1) مذهب جي غلط تشريح ڪري. جا پرماريت(استعمال غرضيءَ) 
جي ڪوشش ٿي رهي آهي. ان کي دور ڪري, اسان کي مذهبي رواداريءَ 
۾رمحبت جو سبق پکيڙڻو آهي. 

)2( مذهب جي صحيح تعليم جي عدم موجودگيءَ ۾ اتحاد انساني 
۽ امن عالر جو حصول ممڪن ٿي نہ سگهندو. ۽ ملڪ نفاق ۽ نفرت جو 
مرڪز بڅجي پوندو. 

(3) اتحاد ۽ امن انسانيءَ جي غير موجودگيءَ ۽ دنيا ترقيءَ جي 
عيوض تباهيءَ ڏي وڌندي رهندي. 

(4) اتحاد ۽ امن انسانيءَ جي عالمي مشن جي سر انجاميءَ جي 
سلسلي ۾ سر زمين سنڌ کي خاص رول ادا ڪرڻو آهي. 

)5( اُن پيغا جي پکيڙڻ لاءِ سنڌ جي اندروني خود اختياري ۽ ذهني 


آزاديءَ جو حصول لارمي آهي. 
(6)سند جي اها خود اختياري ۽ آزادي پاڪستان جي مضبوطي ۽ 
حفاظت جي ضمانت ٿي سگهي ٿي. 
.ريڪا لڪ جي اي الم اتحاد ۽ امن 
عالم لاءِ هڪ مکي۔ منزل جو ڪر ڏيندي. 


(8) انهن ڪمن جي سر انجاميءَ کي سنڌ جي صوفي سڳورن اسلامر 
جي چوڏهن سون ورهين جي مشن جو بنيادي مقصد سمجهيو هو. اڄ اسين 
پڻ ان کي ائين سمجهون ٿا. ِ 

انهن مقصدن جي حصرل لاءِ هن کي هيٺيان ڪم سر انحجام ڏيڻا آهن. 
(1) سياست عمليءَ جي جٿا بندين ۽ خلفشارن کان علحده ٿي. ڪلصرل 
پليٽ فارم تان هن وقت ماڻهن جي نفسياتي اصلاح ۽ اخلاقي درستيء لاءِ 
ڪرم ڪرڻرو پوندو. 

(2) سنڌ جي صوفيائي ڪرام ۽ مخلص قومي ڪارڪنن جي پيقام کي 
نين زبان ۽ نين انداز ۾ هر طرف پهچائڻو پوندو. 

(3) سنڌ جي گوشي گوشي ۾ ڪانفرنسون ڪري. مٿين پيقام ذريعي 
سنڌي عوام جي تربيت طرف متوجه ٿيغو آهي. 

(4) مخلص ڪارڪنن جو گروھ پيدا ڪرڻو آهي. جن مٿئينءَ مشن لاءِ 
پا ورقف ڪرڻ لاءِ تيار ٿي وڃن. 

انهن لفظن مان وري ب آء اوهان جو شڪريو ادا ڪندس ۽ فخر سنڌ, 
سيد اعظم. ثاھ صاحب جناب جي ‏ ايم _ سيد کي عرض ڪندس ت پاڻ 
هن مجلس جي أفتتاح لاءِ پنهنجي خيالات جو اظهار ڪرڻ فرمائين. 
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شيخ اياز جي صدارني نشرير 

رقيفو ! 

هيءَ بزمر صوفيائي سنذ جي نشست آهي. مشاعرو نہ آهي. مون کي 
مشاعرو لفظ ٿي نن آٿڙندو آهي. بلڙيءَ واري زماني کان بيڪس سائينء تائين, 
ڪنهن ب مشاعري ۾ شرڪت نن ڪٿي هئي. ڇو تہ مشاعرو اسان جي ثقافت جو 
حصو نت آهي. مشاعري جي تاريخ ۾ر ڪڏهن ب بيت. دوهو. وائي, ڪافي نہ 
پڙهيا ويا آهن. مشاعري جي روايات برصفير جي جاگيرداري دور سان وابسط 
آهن ۽ شاعر جي بيڪسيءَ. مضحڪ. خيزيءَ ۽ ذلت جو عبرت انگيز داستان 
آهي. برصفغير ۾ مشاعرا گهڻو ڪري طرحي هوندا آهن ۽ ڪڏهن ڪڏهن انهن 
۾ر غير طرحي غزل. قصيدا. هجو. مخمس وغيرہ پڙهيا ويندا هئا.اهي مشاعرا 
جاگيرداري طبقي جي تفريح لاءِ ڪيا ويندا ها ۽ شاعر ت ان طبقي جي وظيني 
خوار هوندا هىًا يا تمنائي هوندا هئا. انعام اڪرام ۽ سروپا جا خواهان, پنهنجا 
قافيا ڪبوترن جيُن اڏائيندا هئا. ۽ بحر و وزن ۽ رديف جي سنگلاځ سر زمین 
تي تصورجا گهوڙا ڊوڙائيندا ها. شمع ڦرندي رهندي هئي. غزل تي غزل پڙهيو 
ويندو هو. واھ واھ, مڪرر, مڪرر, ارشاد, مڪرر ارشاد جا آواز بلند ٿيندا 
هئا, ۽ شاعر بار بار جهڪي وري پڙهندا هئا. ۽ وري داد لاءِ ڪنائيندا 
هئا .انهيءَ طوايف الملوڪيءَ جي دور ۾. شاعر کي اهو احساس نن هو تہ هن جي 
شاعريءَ. بٽيربازيءَ. ڪبوتر بازيءَ يا تنگ بازيءَ ۾ ڪوئي فرق ن آهي ۽ اها 
فقط آتا جي تفريح جو ذريعو آهي ۽ وڌيڪ ڪج ب ن آهي. 

چيو ويو آهي ت ان دور جي اردو مشاعري ۾ سنجيدگي هئي. جا اڄ ن 
آهي. پر ان ظاهري سنجيدگيءَ جو سبب مشاعري پر جاگيرداري طبقي جي 
موجودگي هوندي هئي, جي سامعين جي ڪاب زيادتي پنهنجي توهين سمجهننا 
هئا. دراصل ان سنجيدگيءَ جي ته ۾ شاعر جي بنهہ بي وسي هوندي ههُي. 
سنجيدگي فقط آداب محفل جي پابندي نہ آهي. ”غالب" جي فني عظمٰت جي 
باوحود هن جي درباري ماحول ۾ر بار بارذلت ان جي گواهہ آهي. هو ايستائين 
مجبور ٿيو. جو سپاهگيريءَ کي ذريعو عزت جو سمجهايائين. ۽ نہ شاعريءَ 
کي. برصغير ۾ جاگيرداري دور جي زوال کان پوءِ مشاعري جي اها ظاهري 
سنجيدگي کي ب ختمر ٿي وئي. سامعين فقرا ڪسيا. نٺوليون ڪيون ۽ جي داد 


150 


ڏنو تہ ائين جيسُن ڪنهن مسغري کي ڏبو آهي. جي ”داغ" دهلري ۽ ”امير”" 
مينائي جي ڪلام سامعين کي حواس باختہ ڪيو ت اهو آئين جيئن ڪوئي 
بازيگر ڪرتب ڏيکاريندو آهي تہ تاڙيون وڄنديون آهن. اها روايت, جا سامعين 
9 ن کي ”حالي” ۽ ”اقبال" بہ بدلاگي نہ سگهيا. 
پاڪستان کان پوءِ. جا ”جگر' مراد آبادي ۽ ”يگان " چنگيزيءَ جي لاهور ۾ ذلت 
ٿيٰ: اها ان جي گواھ آهي تہ مشاعرو فقط تخريبي مشغلو آهي. 

اسان وٽ اهو تخريبي مشفلو ”سانگي جي دور پر يا ان کان ڪجه 
اڳ آيو. اسان جي ڪلاسيڪي شاعر مشاعري باز نہ ٿيا. ڇو تہ آهي بيحد 
خوددار انسان ها ۽ هو ڪنهن جي آسڻ تي ن ويندا هئا. پر ڪوڙئين جي آسڻ 
تي اچي سلام ڪندا هئا. ڇو تہ هو نہ فقط شاعر ھًُا پر پيغامبر ب هئا. هو 
ڪنهن طبقي جا محتاج ن هئا. پر پنهنجي ڏات ۽ ڏانءِ عوام کي آڇيو 
هيائون. هو ڪنهن جا قصيده گو ن هئا. سواءِ سنڌ جي عوام جي. جنهن جي 
محبت هنن جي شن جو سرجشمو هئُي. ۽ سنڌ جي عوامر انهن کي بي مثال 
سنجيدگيءَ سان داد ڏنو. انهن جي سٽ سٽ ياد رکي ۽ انهن جي پيفام کي 
پنهنجي زندگيءَ جي نظرتئي پر شامل ڪري ڇڏيو. اسان جي اڄ سنڌي ثقافت جي 
تحفظ تجديد لاءِ ڪٺا ٿيا آهيون. انهن شاعرن جا وراث آهيون ۽ جن انسان ذات 
کي هڪ لاڙوال پيغام ڏنو آهي. اين ۽ انسانيت جو پيقام. سپردگيءَ ۽ 
سرفروشيءَ جو پيغا, مذهبي تفرقي بازيءَ ۽ تعصب کان پرهيز جو پيغام, حب 
الوطنيءَ ۽ بين الاقوامي رواداريءَ جو پيغام. اسان ڀٽاثيءَ ۽ درازيءَ جي روايت 
جا وارث آهيون ۽ مشاعري جي مسخري ڀڻو اسان لاءِ ڪائي اهميت نٿو رکي. 
هيءَ ڌرتيءَ جنهن ۾ اسان جي جڙ آهي. هي ڌرتيءَ جا اسان جي ما آهي. هيءَ 
ڌرتي جنهن مان سرين فن ۽ ادب جا رنگیين گل آُسريا آهن. انهن ڌرتيءَ 
جي فقط انهيءَ ڌرتيءَ جي روايت اسان جي ثقافت جو حصو آهي ۽ انهيءَ روايت 
يي ٫ادب‏ کي پنهنجي لاروال انفراديت ڏئي سگهي 


اها پنهنجي ثقافت سان محبت قدامت پسندي نہ آهي ۽ نہ اجنبي 
روايت سان بفاوت تنگ نظريءَ جي نشانيءَ آهي جو بہ اجتبي روايت اسان جي 
ثقافت جي مزاج سان ٺهڪيءَ نہ اچي. ان سان لڳاءُ ۽ ان جو ڦهلاءِ انهيءَ رڻ 
ويڙهيءَ وانگر آهي. جا سائي وڻ کي سڪائي ڇڏيندي. ثقافت هڪ جامد 
حقيقت نن آهي. پر ان جي اوسر ان جي جڙ سان ٿيندي آهي ۽ ڌارئيء ڌرتيءَ ۾ 
اها ڪرمائجي ويندي آهي. اسان جي زرعي پ پیداوار واري سماج تي جڏهن 
صنعتي زندگيءَ جون تقاضاتئون ٿيون. تڏهن اسان جي ثقافت پر ب لارمي تبديلي 
ايندي. پر ان جي سندذيت برقرار رهندي.ثقافت قوم جو روح آهي. ثثافت زنده 
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هوندي آهي.ت قوم زندھ هوندي آهي. ثقافت قومر جي لطيف احساس جو نسچوڙ 
آهي. جِيُن اها پراڻي ٿيندي آهي. تغين مڌ وانگر رچي ريٽي ٿيندي آهي. ان 
جي قدامت سان ربط کان سواء جدت اڻڀي ۽ الوڻي آهي. اهو يقين ڪيو تہ 
ڪائي ب قوم ويهن سالن پر ثقافت پيدا نن ڪري سگهندي آهي. ثقافت صدين 
جي سڳند آهي. اها ن مڙهي ويندي آهي ۽ ن مگي ويندي آهي. اها قومر جي 
روح مان جشمي وانگر ڦٽندي آهي. يي ني اه 
ثقافت ڌرتي ماءُ جي ٿج آهي ۽ ان کان سواءِ قوم جي نگين نسل جي نيپا ميپاج 
ناممڪن آهي. سنڌ کي ڀَ نهنجي ثقافت آهي ۽ ان ثقائت کي بي مثال انراديت 
آهي. .يتج حاظت سان جي قومي وحود ۽ ان جي ترقيءَ جي 

آهي. 


هر عظيم ثقافت وانگر سنڌي ثقافت ۾ هڪ جامع حيثيت حيثيت آهي. جنهن 
جو فن ۽ ادب هڪ اهر حصو آهي. اسان جڏهن سنڌي شاعري پر اگري احنبيت 
محسوس ڪئي. ۽ اسان ان سان بقاوت ڪئي.اسان وري بيت. .دوهي. .ڈزا 
ڪافيءَ گيت کي زندھ ڪيو., ڇو تہ ان ۾ سنڌ جي سڳنڌ هئي. اسان غزل ۽ 
آزاد نظم جي مزاج ۾ ايتري تبديلي آندي, جو ان ۾ ڪائي اجنبيت نہ رهي. ان 
بحر وزن. قافيي. ۽ رديف ۽ ٻُّي پوري فني لوازمات کي سنديت جي مزاج سان 
موافق ڪيو ۽ جديد کان جديد ترين انسان جي ذهني ڪشمڪثش ان ۾ سمائي 
آياسين. هن وقت سنڌي شاعري, فڪري ۽ فني لحاظ کان قدامت ۽ جدت جو 
بهترين ميلاپ آهي۽ ان پ هند و پاڪ جي عظيم_ تخليقي صلاحيب آهي.اسان 
جي بفاوت قدامت سان نہ پر مرده قدامت سان آهي. ۽ ان اگري اجنبيت سان 
آهي. جا اسان جي مٺڙيءَ تهذيب کي بگاڙي رهي آهي. 

اڄو تہ اڄ سڀئٌي واعدو ڪريون ت اها ثقافت جا ڀٽ ڌڻي کان سن جي 
سائينء تائين ساھ پر سانڍي وئي آهي , جا ڪينجهر کان ڪارونجهر تائين 
پکڙي يي آهي جا موهن جي دڙي ۽ اروڙ جي اتهاس ۾ حرڪي رهي آهي. ۽ 
جنهن پوري برصفير جي تهذيب تي پنهنجا ترورا ڦهلاگي ان کي زندگي بخشي 
آهي. اها ثقافت اسان پنهنجي جندجان کان عزيز رکنداسين ۽ اهو عظير پيغام 
جو اسان کي پنهنجي پيغمبر. شاعر ڏئي ويا. ڪڏهن ن وسارينداسين ۽ ان کي 
اونداهي کنڊ ۾ِ مشعل راه ڪري بلند رکنداسين. 


شيځ اياز 


پئجين سنڌ ثقافتي ڪانفرنس جي موقعي تي 
محترم پير شاهنواز شاھ عارف الموليٰ" جي آجياڻي تقرير. 
جناب صدر ۽ بعزز حضرات ! 
ِ آءِ اوهان سڀني آيل صاحبن جي تشريف آوري تي دل و جان سان اوهان 
جي مرحبا ڪندي. اوهان جو شڪريو ادا ڪريان ٿو. جو پري پري پنڌ ڪري 
وقت سيڙائي. تڪليف وئي. مجلس کي رونق بخشي اٿو. 

ميرپوربٺورو تعلقو جيتوڻيڪ سنڌ جي هڪ گوشي ۾ هن وقت ڪا 
وڏي اهميت رکندڙ حصو نظر نہ ٿو اچي. ليڪن تاريخي حيثّيت سان ان جي 
وڏي اهميت رهي آهي. سنڌذ جي تاريخ ۾ سومرا گهراڻي جو دور سونهري 
زمانو شمار ڪرڻ جي لاگق آهي. اهو سنڌ جو رومانوي دور هو. جنهن مومسل 
راڻي. ليلا جنيسر, عمر مارئي ۽ سسُي پنهونءَ جي عظيم داستانن کي جنم 
ڏنو. انهن جو مرڪز هن سر زمين تي هو. از انسواءِ سنڌ جي سياسي آزادي, 
عزت وقار ۽ روايات قائثر ڪرڻ لاءِ دودو سومري جي قرباني. سنڌذ جي 
قومي آزاديءَ جي جدوجهد لاءِ پهرين مثال آهي. جنهن تي اسان جيترو فخر 
ڪري سگهون اوترو ٿورو آهي. هيءَ اها سر زمين آهي. جنهن حضرت شاه 
عبدالڪريم عليہ الرحمتہ بلڙيءَ وارو. 10 صدي هجريءَ ۾ پیدا ڪيو. 
جنهن جي خاننا.ُ. ما.. شاھ عبداللطيف عليہ الرحمتہ پيا ٿيو. انهن بزرگن 


ان لاءِ هيءَ ڪانفرنس گڏ ٿي آهي ۽ ساري سنڌ مان حضرات تڪليف 
.يآ آهن. 

اول ۾ افتتاحي تقريرمحب سنذ محٽرم ساڻين جي ‏ ايم ۔ سيد صاحب 
ڪرڻ فرمائيندو. کانمُس پوءِ ٻيا آيل حضرات پنهنجن پنهنجن خيالن جو 
اظهار ڪندا. ازانسواءِ شعراءِ ڪرام سندن شعر چوندا ۽ ان کان پوءِ فنڪار 

آءِ اوهان صاحبن جو دل و جان سان ٿورا مڃان ٿو. جو پنهنجو قيمتي 
وقت سيڙائي. هن موقعي تي هتي تشريف فرما ٿيا آهيو. آءٌ بزم صوفياثئي 
سنڌ جي مجموعي طور ۽ ان جي ڪار پردازن ۽ خاص طرح ان جي روح روان 
جناب جي ‏ ايم ‏ سيد صاحب جو احسان مند آهيان جو هنن بزم طرفان هي 
پنجين ثثافتي ڪانفرنس هت سان وٽ حضرت ڀير سائين حسين بخش عليہ 
سنڌ جي انسان دوستيءَ جي پيقام کي عالمر آشڪار ڪرڻ ۾ هيءَ 
ڪانفرنس اسان جي طرفان هڪ قدم اڳتي ثابت ٿيندي. 


ڪازرف الموليٰ ٌٍ 
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ڇهين سنڌ ثقافني ڪانفرنس : سن 
(سن . ضلعو داڍو, 18 ۔ 19 نومير 1966ع( 

بزم صوفيائي سند جي سهاري هيٽ. 18 ۽ 19 نومبر 1966ع تي سن 
۾ گڏ ٿيل ڇهين ڪل سنڌ ثقافتي ڪانفرنس ۾. بزم جي سيڪريٽريءَ میان 
رسول بخش بخش پليجي صاحب جو پڙهيل استقباليہ خطبو. 
بزادران عزيز ! 
بزمر صوفيائي سنڌ ۽ هن شهر. سن جي شهر واسين طرفان اوهان سڀني آيل 
صاحبن جو تهدل سان شڪريو ادا ڪندي اوهان جي مرحبا ڪريان ٿو. 

هيءَ بزمر صوفيائي سنڌد جي ڇهين ڪانفرنس آهي. هن کان اڳ ٺٽي. داد ڇ 
شهيد. ميرپوريئوري. ڀِٽ شاھ ۽ ڊٺڙي ۾ ڪانفرنسون ٿي گنذريون آهن. اج سن ۾ 
شاھ حيدر عليہ الرحمت جي ميلي جي موقي تي گڏ ٿي رهيا آهيون. 

هنن ڪانفرنسن جي مقصدن ۽ مرادن جي ڄاڻ مختلف ڪانفرنسن ۾ 
ڪيل تٹريرن ۽ تحريرن مان پُجي سگهي ٿي. هيءَ هڪ انسان دوستيءَ جي. 
”سند جي سڪار ۽ عالم جي آباديءَ" جي تحريڪ آهي. هن موقعي تي آءٌ 
هن تحريڪ جي تاريخ جو ڪجه ذڪر ڪندس. 

هلندڙ سال ۾ 23 مارج 6ع تي جڏهن پاڪستان سرڪار محب 
سنڌ, سيد اعظم, محترم جناب جي. ايمر. سيد صاحب تان نظربنديءَ جو 
حڪم موٽائي ورتو تہ هن. غور ۽ فڪر ڪرڻ بعد. عملي سياست کان 
ڪناره ڪشي ڪرڻ جو هيٺين سيبن ڪري فيصلو ڪيو: 

1.:گذريل ڇاٿيتاليه سال سياست ڀر بي لوٹ خدمت ڪرڻ جي باوجود 
هو حسب خواهش عوام ۾ سياسي شعور پيدا نہ ڪري سگهيو آهي. 

2. مٿانهين طيقي جا ماڻهو., جن ٿس قيوڙي هي نساسخاتتاڻ 
دلچسپي هتّي. شخصي اقتدار ۽ حصول مال لاءِ خود مطلبين ۽ باهمي. 
چٽاڀيٽين ۾ مشغول همُڻ ڪري. قوم ۽ ملڪ جي مجموعي مئادن لاءِ ڪم 
ڪرڻ واسطي تيار ن هئا. 

3. مختلف سببن ڪري, ملڪ جي سياست. اهڙيَ حالت کي پهتل 
هئي. جنهن ۾ عوام دوست سياست جو داثرو محدود هو ۽ اُن صورتحال ۾م 
گهڻو ڪجه ٿي ن ٿي سگهيو. 

هر ملڪ ۽ قوم کي هيٺيان ورڻا ٿين ٿا: 

1. سياسي آزادي ۽ ملڪي انتظام, 

2. اقتصادي خوشحالي. 

3. ڪلچر ۽ 
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4. زبان. 

سياڻن چيو آهي ت جيڪڏهن ڪر ڪرڻ جون راهون بند ٿي وڃن تہ 
انهن کان توجه ڦيرائي ٻيون راهون ڳولهن. اسان جي محٽترم ۽ مڪرم 
اڳواڻ جناب شاھ صاحب جن پڻ آئين ڪيو ۽ سياست جي ميدان کي ڇڏي. 
ملڪ ۽ قوم جي خدمت لاءِ ان جي ڪلچر جي حناظت ۽ ترقيءَ جو ڪر کي 
هٿ پر گنيو. انهيء لاءِ پاڻ ساريءَ سنڌ جي مکيہ درگاهن جي طوفاني دورو 
ڪري. صورتحال جي جائزي کان پوءِ هن نتيجي تي پهتو تہ بزرگن جي 
درگاهن تي سال بسال گڏ ٿيندڙ لکين ماڻهن کي منظر ڪرڻ سان سنڌي 
ثقافت (ڪلچر) جي حفاظت ۽ ترقي؛ لاءِ انهن موقعن کي ڪارآمد بڻائي 
سگهجي ٿو۔ 

سنڌ اندر 150 کن اهڙيون درگاهون آهن. جن تي سال جي مختلطف 
ڏينهن تي ننيا وڏا ميلا لڳن ٿا. جن تي سون کان وڌيڪ زاثرين ڪٺا ٿين 
ٿا. اهڙن گڏ ٿيندڙ ماڻهن جو مجموعي تعداد پنجن کان 10 لکن جي اندر ٿي 
وڃي ٿو. انهن ميلن تي مڪاني ماڻهن کي خيالن جي ڏي وٺ, ملاقاتن. 
خريد و فروخت. بزرگن جي زيارت, ملاگڙن, اٺن ۽ گهوڙن جي ريسن. راڳ 
سرود ٻڏڻ. ناٽڪ ۽ سرڪس ڏسڻ وغيره جا موقعا ملن ٿا. ٻهراڙين جو 
ماڻهو کي سارو وقت کدر معاش جي ڪمن ۾ر اهڙي طرح مشغفول رهي ٿو جو 
اهي ئي موقعا آهن. جن تي وڃي. پنهنجي دل وندرائي سگهن ٿا. وڏن شهرن 
پر ماڻهن جي تفريح لاءِ ناٽڪ., سُنيمائون, راندين جا مشفلا. گهوڙن حون 
ريسون. ليڪچر, ميٽنگون وغيره مشغوليون روزمره ميسر آهن ۽ آهي سندن 
معلومات ڪلچرل ترقيءَ ۽ وندر جو باعث بنجن ٿيون. ليڪن ڳوٺاڻن کي 
اهي موقعا سال ۾ِ هڪ ٻ دنعا مس ملن ٿا. راڳ سرود. رانديون. ناٽڪ, 
گهوڙن ۽ آڻن جون ريسون. ميٽنگن ذريعي تعليم ۽ ترييت جا ڪر اهي 
سڀ ملڪي ڪلچر کي زرخيز ڪرڻ جا ذريعا آهن. ڪلچر ماڻهن کي بهٽرين 
شهري ۽ مهذب انسان بنائي ٿو. انهن ذريعن وسيلي ماڻهن جي صحيح 
تعليم. تربيت. اصلاح نفس ۽ اخلاق جي درستيءَ جو ڪر ب سر انجام ٿي 
سگهي ٿو. اهو ضرور نہ آهي ت سڀئٌي قومي ڪارڪن رڳو سياست ۾ 
مشفول رهن. مقصدن جي سر انجامي: لاءِ طريقہ ڪار جي ورهاست نهايت 
موثر رستو ثابت ٿي سگهي ٿو۔ 

محترم سيد صاحب جن کي نمّين طريقي سان ڪم ڪرڻ جي فيصلي 
ڪرڻ وقت هيٺين ڳالهين تي غور ڪرڻو پيو هو: 

1. ساري زندگي سياست ذريعي خدمت ڪرڻ بعد هاڻ ان کان ڪناره 
ڪشي ڪري. قرومي ڪارڪنن ۽ شڪست دليء ۽ نااميديءَ جي ڪينيت 
پيدا ٿيڻ جو امڪان هو. 
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9 سنڌ جا اڪثر درگاهھہ سندن سجاده نشينن جي گذر معاش لاءِ 

مستقل مناد ٿي پيا هئا. جن کي هنن پنهنجي پنهنجي شخصي مفاد ۽ 
اقتغغر حاصل ڪرڻ لاءِ ڪتب آندو ٿي. هن صورتحال ۾ هَن سجاده نشينن 
کان تعاون جي ڪهڙيءَ طرح اميد ٿي سگهي ٿي! 
3. ميلن تي ايندڙ اڪثر ماڻهو ديهاتي زندگيءَ جي يڪرنگيء؛ کي ڀڃڻ ۽ 
تفريح طيع لاءِ آيا ٿي. کين علمي. ادبي ۽ ڪلچرل ڳالهين سان دلچسپي 
ڪان هئي. انهن کي ڪهڙيءَ طرح انهن قومي مقصدان لاءِ راغب ڪرڻ لاءِ 
انتظام_ ڪجي !۔ 

4 پيرن صاحبن جي اڪثريت اهڙي مرده دل ۽ بيڪار ٿي وٿي هئي. 
جن کي ادبي. علمي ۽ ڪلچرل ڳالهين سان دلچسڀي ڪان هئي .جن ان 
تعاون حاصل ڪرڻ جون ڪيتري قدر ۽ ڪهڙيءَ ريت امڪان هو! 

5. خود محترم جي. ايمر. سيد صاحب جي گذشت سياسي روايات جي 
بنياد تي. سرڪار مختلف سياسي پارٿين کي سندس هن ڪر ۾ ب سياسوڙ 
چال جي شڪ جاڳي سگهيا ٿي. اهڑي امڪان کي دور ڪرڻ لاءِ. ڪهڙو 
طريقيڪار اختيار ٿي سگهيو ٿي! 


انهن سڀني ڳالهين ۽ رنڊڪن جي باوجود. محترم جي. ايم سيد 
صاحب جن توڪل ڪري. بزم صوفيائي سنڌ جو ڪر شروع ڪيو. خاص 
انهيءَ خيال ۽ اميد سان تہ ڪر جي شروع ٿيڻ کان پوءِ حدوجهد هلندي. 
انهن مشڪلاتن ۽ مستّلن جا جواب ۽ حل وڌيڪ واضح صورت ۾ هٿ اچڃي 
سگهيا ٿي. 

جنانچہ گذريل ڇڇهن مهينن ۾ هيء ڇهين ڪانفرنس ڪٽي ٿي رهي 
آهي. انهن سڀني ڪانفرنسن کي ڪامياب بنائڻ لاءِ اديبن. نوجوان شاگردن. 
قومي ڪارڪنن. شاعرن ۽ راڳ ۽ سرود جي ڄاڻن هر ڪا ڪوشش ڪئي 
آهي. اين زمين هموار ڪرڻ بعد هن. تحريڪ کي ٻئي مرحلي تي رسائكڻ 
جو وقت آيو آهي. جنهن پر اسان سڀني کي هيٺين مکي مسگلن تي شور 
ڪري ڪو مستقل پروگرامر رٿي ان کي عملو جامو پهراتخو آهي: 
1. بزم صوفيائي سنڌ (يا سنڌ ڪلچرل سوسائٽي) جا مقصد ۽ مرادون مقرر 
ڪري دستور العمل. ٺاهي. ان جو نظام قائمر ڪرڻ. 
2. بزم جو مرڪز قائر ڪري اُتي وقت بوقت ملي. مقصدن جي حصول لاءِ 
خيال جي ڏي وٺ ڪرڻ ۽ تجويزون سوچڻ۔ 
3. ضلعي اندر بزمر جون برانچون قاثم ڪري. انهن کي مخلص ڪارڪنن 
جي چارج ۾ ڏنو وڃي. 
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4. سنڌ جي ڪلچرل پيغام پکيڙڻ لاءِ موثر طريقا ڪتب آندا وڃن. 
5. سنڌ جي راڳ سرود, راندين ادبہ زبان ۽ معاشرتي ترقي لاءِ جدوجهد ڪرڻ. 

ڪانفرنس جي مقصدن بابت هن مختصر وضاحت ڪرڻ کان پوءِ هاڻ آ3 
استقباليہ خطبن جي دستور مطابق سن شهر ۽ درگاھہ شاھ حيدر عليہ 
الرحمت بابت ڪجه حقيقتون پيش ڪندس. 

سنڌ جو هي ڳوٺ معلوم اين ٿّي ٿو تہ سنڌ جي قديم شهرن مان 
هڪ آهي. جيتوڻيڪ تاريخ مان ان جو ڀيو سما گهراڻي جي ڏينهن کان يوي 
ٿو. پر ڳوٺ جي ڀر پر قديمر جاين جي زمين دوز ديوارن جا نشان ۽ پڪين 
سرن ۽ ذڪرن جي موجودگي ان ڳالهہ جو ثبوت آهي ت هي ڳوٺ ڪنهن 
قديم شهر جي کكنبرن تي ٻنل آهي. 

سيد حيدر عليہ الر حم جي ڏاڏي سيد بدر الدين نائين صدي هجريءَ 
جي آخر ۾ هتي سڪونت اختيار ڪئي. جنهن کان پوءِ شاھ صاحب جو 
خاندان هن ڳوٺ ۾ رهڻ لڳو ۽ آهستي ٿي اتان ٻين ڳوشن ۾ر پکڙيو. 


جهڙوڪ هالا پراڻا. خانوٽ(ڪوٽڙي) ٽنبوآدم, شهدادپور. نوابشاھ, مورو, 
ڀريا. ڊڀرو. ڪوٽڙي. لس ٻيلو. وغيره۔ 
سيد بدرالدين مٽٿياري سيدن جي ميان پوٽي ڀاڙي مان سخي ابراهيم 
شاھ (مدفن خانوٽ) جو فرزند هو. هن کي ست فرزند ٿيا: 
. سيد ضياءالدين عرف جيو شاه. سائين جي. ايم سيد ۽ سندس عزيزن جو ڏاڏو. 
سيد معروف شاھ معروفاڻين سيدن جو ڌاڏو 
3. سيد معزالدين شاھ عرف موحج شاھ ‏ موري رارن سيدن جو ڏاڏو 
4 سيد حاجي شاھ ‏ حاجيجن سيد جو ڏاڏو, جيڪي ٽنڊي آدم شهنادپور 
وغيره پاسي جا آهن. 
5. سيد ڌڻي ڏنو شاھ _ ڪوئڙي. لس بيلي. ڊڀري. پريا ۽ خانوٽ جي سيدن جو وڏو. 
6. سيد جهنبو شاھ ۔۔ لا ولد سندس مزار مڪلي؛ ۾ آهي. 5 
7. سيد داد محمد شاھ عرف داد شهيد ر لا ولد. سندس مزار ٻياپور لڳ آهي۔ 
ميان ضياِ الدين شاهھ کي ٻ فرزند ٿيا: (1) سيد جرار عليہ الرحمت ۽ 
(2) سيد حيدر عليہ الرحمت, سيد حيدر عليہ الرحمتہ طريقت جي سلسلي ۾ 
مخدوم بلاول عليہ الرحمتہ (باغان دادو) سان وابست هو.سندس زندگي جا 
طريقت جي سلسلي کان سواءِ ٻ مکكي ڪارناما آهن جن کيس شهرت ڏني: 
. نواب دريا خان جي دوستيءَ ڪري هن آخر زندگيء تائين ارشغون 
گهراڻن جي مخالفت جاري رکي. جنهن ڪري ارغونن جي. سنڌ کي فتح 
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ڪرڻ بعد هن کي ڪجه وقت لاءِ ڪڇ طرف جلا وطني پر رهشو پيو ۽ 
ارغونن سن شهر جي آس پاس ڇانوڻي قار ڪري مڪاني بغاوت دٻائڻ جي 
2. هي انهن بزرگن مان هو. جي مذهب ۽ سياست کي گڏي هلاڱڻ جي 

خلاف هئا. تنهن ڪري جڏهن سيد ميران محمد جونيري مهدي سٽائي سنڌ 
پر اڃڻ وقت مڪاني بزرگن ۽ اهل علم کان ”غلبڪُ اسلام لاءِ بيعت وٺشڻ 
لڳو. تہ مٿي ذڪر ڪيل خيال جي بزرگن جن ۾ مکيہ سيد عبدالرزاق 
لڪياري ۽ مخدوم بلاول ها تن پنهنجي هم خيال ماڻهن جي ميٽنگ 
گهرائي. فيصلو ڪيو تہ هن جي بيعت ن ڪجي ۽ سندس تحريڪ کي سنڌ 
۾ پکيڙڻ کان روڪ<ي. ان ڪم جو بار سيد حيدر علي۔ الرحمتہ تي رکيو 
ويو. جنهن جڏهن سيد ميران شاه جون ٻيڙيون سن وٽ آيون ۽ هن جي 
ماڻهن بيعت جي تقاضا ڪئي ت ان تي هن انڪار ڪيو ۽ کين ان حد ۾ 
پرچار ڪرڻ کان روڪيو. هن جي اسرار تي جهڳڙو ٿيو ۽ نتيجي ۾ ميران 


شاه جون ٻيڙيون ٻڏي ويون ان کان پوءِ هو تحريڪ جو ڪم ڇڏي سٽو 
اُفانستان ويو جتي 911 هجريءَ ۾ وفات ڪيائين. 

چوڻ ۾ اچي ٿو تہ شاھ بيگ أرغون سيد محمد میران جونپوريءَ جي 
معنّقدن مان هو. جنهن ڪري اُن جي فرزند شاھ حسن, سندس مرشد جي 
بيعزتيءَ ۽ ٻين هيٺين سببن ڪري مخدوم بلاول کي گهاڻي ۾ پيڙائي ڇڏيو. 

1. مخدوم بلاول عليہ الرحمتہ درياخان جو دوست هو. جو ڄامر نظام 
الدين سمي جو وزيراعليٰ ۽ محب وطن هو ۽ جنهن جي مشوري سان ڄام 
صاحب سيد ميران شاھ جي مختصر مهماني ڪرڻ بعد کيس رخصت ڪري 
ڇڏيو هو ۽ سندس تحريڪ ۾ر ڪاب دلچسپي ڪان ورتي هئي. 

2. نواب درياخان خان جي پٽن محمود خان ۽ موٽڻ خان, راڻي رڻمل ۽ 
جرڌا سنگه سان گڏجي. ارغونن سان ٻيو دفعو جنگ ڪئي هئي. جنهن ۾ 
مخدوم صاحب جي معتقدن ۽ مريدن حصو ورتو هو. 

سيد حيدر آخر عمر ۾ ڪڇ کان موٿي سنڌ آيو ۽ سگهوئي 4 شعبان 
6 سجري پر وفات ڪيائين.َ 

ان کان پوءِ هيءَ خاندان ڌارين حڪومتن جي اثر ڪري نهايت ڪمزور 
ٿي ويو. ليڪن هنن ڌارينءَ حڪومت سان تعاون يا اُن جي تابعداري نن ڪئي 
انگريز جڏهن سنڌ پر آيا. تڏهن هن خاندان جي سيد ميان ڇٽن ميرن جي ڏنٺل 
جاگير انگريزن جي هٿان موٽائي وئڻ کان انڪار ڪيو. جو ان لاءِ کيسس 
انگريزن جي وفاداريءَ جو اقرار ڪرڻو پوي ها. 
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جناب جي. ايمر. سيد صاحب جو والد سنڌ جي انهن زميندارن مان هو. 
جن آفيسرن جي خوشامند نہ ڪئي. جنهن تي هڪ انگريز سپرنٽيڊنٽ 
پوليس. کيس ڪوڙي ڪيس ۾ ڦاسائڻ جو منصوبو سٽيو. جواب ۾ هن اتي 
6ع پر عزت لاءِ دعويٰ داخل ڪٿّي سنڌ گورنمينٽ طرفان مٿس پيونيٽو 
پوليس (چٿي پوليس) رکڻ جي گورنمينٽ آرڊر خلاف هن سيڪريٽري آف 
اسٽيٽ تي اهڙي غلط آرڊر ڪډڻ لاءِ 1899ع . مسٽر آسڻ مل وڪيل 
معرفت ڪورٽ پر دعويٰ داخل ڪرائي اهو حڪرم رد ڪرايو. 

جناب جي. اي سيد صاحب ننڍي هوندي سياست پر داخل ٿيو ۽ 17 
8 مارج 1920ع تي پاڻ سنڌد پ۾ر خلافت ڪانفرنس مولوي فتح محمد 
سيوهاڻي جي صدارت هيٺ گهرايائين. ان کان پوء: هتي 23 ۔ 24 25 مارج 
0ع تي مٽياري سيدن جي تنظيم لاءِ ڪانفرنس ڪوٺايائين. ان کان پوءِ 
جناب شاھ صاحب 1925ع کان 1928ع تائين شاھ حيدر عليہ الرحمتہ جي 


درگاھ جي ساليان ميلن جي موقعن تي ادبي سماجي ۽ تعليمي ڪانفرنسون 
سٽائيندو رهيو. 

ان کان پوءِ سياست ۾ گهري دلحچسپي وٺڻ ڪري. پاڻ اٽڪل 8 کن 
وڌيڪ ڪل سنڌ پيُماني واريون سياسي ميٽنگون سن پر گهرايائين. جن جو 
مفصل احوال هن موقعي تي طوالت جو باعٹ ٿيندو. 

مطلب تہ سن جو شهر قومي ڪانفرنسن ۽ ميٽنگن جو ڪيتري ئي 
وقت کان مرڪز رهندو پئي آيو اسان اڄ ساڳئي انهيءَ شهر ۾ر وري بزهمر 
صوفيائي سن جي ڪانفرنس سنڌي ڪلچر جي ترقيءَ ۽ واڌاري لاءِ هتي گڏ 
ٿيا آهيون. مون کي اميد آهي تہ ڪانفرنس ڪو نوس پروگرامر رٿ ي”سنذ جي 
سڪار ۽ عالمر جي آباديءَ” واري هن تحريڪ جي ڪاميابي: لاءِ عملي قدم 
کڻندي. 

انهن لفظن حوڻ بعد آءٌ وري ب اوهان سڀني آيل حضرات جو شڪريو 
ادا ڪريان ٿو. 

رسول بخش پليجو 


سيڪريٽري بزم صوفيائي سنڌ 


ڪتاب تان کنيل ٽڪرا 
* مون کي تاريخ مان ڪيترا اهڙا مثال مليا آهن, جي اسان جي موجوده 
مشڪلاتن سان مشابهت رکن ٿا. جن هيٺ قومن لاءِ ٿي رستا کليل رهن نا 
یا تہ جبل سان ٽڪر هغي خودڪشي ڪن يا حالتن سازگار ٿيڻ جي بيڪار 
آمیيدن تي آهستي ٿي. پنهنجي موت مري وڃن ۽ غلاميءَ جي زندگي 
گذارين. يا پنهنجي قوت عمل کي قومي اصلاح ۽ تعبير جي ٻين رستن پر 
ڪتٻ آڻين. 
* مون جيتري قدر غور ڪيو آهي ت اسان جي قومي تنزل ۽ ڪمزوريءَ جو 
مکيہ ڪارڻ هيٺيون جار ڳالهيون ڏسڻڻ بر آيون اٿمر. 
(1) خود مطلبيءَ ۽ خوديءَ جو پرچار (2) قومي شعور جي عد مر 
موجودگي (3) نفرت نفاق جي موجودگي ۽ (4) بزدلي ۽ بيغيرتي. 
“ اهي نظريا يا مذهبي تشريحون, جي انسان ذات ۾ مذهبن ۽ قومن جي 
برتريءَ جي بنياد تي تفاوت ۽ دوئي پيدا ڪري. نفاق ۽ نفرت جو ڪارڻ 
بنجن. سي ڪهڙي بہ دلفريب ۽ رنگين انداز ۾ اسان جي سامهون پٻٽر 
ڪيا وڃن. تن کي قبول نہ ڪرڻو اَمُون. 
* دين اسلامر, فطرت جو دين همُڻ ڪري ان کي ڪهڑي طرح اسان انهن 
جند ماڻهن جي هڪ هٽي بڻائي سگهون ثا جن ۾رزاني, غاصب, ظالمر 
ننعي خور, خود مطلب ۽ پرماري شامل هجن. اهڑڙن ماڻهن کي ڪيئن 
برگزيده قومر سڏي سگهجي آنو. 


ڪتاب تان کنيل ٽنڪرا 
* مون کي تاريخ مان ڪيترا اهڙا مثال مليا آهن. جي اسان جي موجوده 
داهن يچ يي ري لاراي بهنتا ار يي 0 
يا ت جبل سان ٽڪر هڻي خودڪشي ڪن يا حالتن سازگار ٿيڻ جي بيڪار 
3 . پنهنجي موت مري وڃن ۽ غلاميءَ جي زندگي 
گذارين. ڀا پنهجي قوت عمل کي قومي اصلاح ۽ تعبير جي ٻين رستن پر 
ڪتب آئپن . َا 
* سوڻ چينون 'قدر غور ڪيو آهي ت اسان جي قومي تنزل ۽ ڪمزوريءَ جو 
مکيہ ڪارڻ هيٺيون چار ڳالهيون ڏسڻ پر آيون اٿمر. 
(1) خود مطلبيءَ ۽ خوديءَ َو پرچار (2) قومي شعور جي عدم 
موجودگي )3( نفرت نفاق جي موجودگي ۽ (4) بزدلي ۽ بيغيرتي. 
* اهي نظريا يا مذهبي تشريحون, جي انسان ذات ۾ مذهبن ۽ قومن جي 
برتريءَ جي بنياد تي تفاوت ۽ دوئي پيدا ڪري, نفاق ۽ نفرت جو ڪارڻ 
بنجن. سي ڪهڙي ب دلفريب ۽ رنگين انداز پر اسان جي سامهون پيش 
ڪيا وڃن. تن کي قبول نہ ڪرڻو اَُون. 
* دين اسلامر, فطرت جو دين هُڻ ڪري ان کي ڪهڙي طرح اسان انهن 
چند ماڻهن جي هڪ هٽي بڻائي سگهون ٿا جن ۾رزاني, غاصب, ظالم 
نغعي خور, خود مطلب ۽ پرماري شامل هجن. اهڙن ماڻهن کي ڪيئُن 
برگزيده قو م سڏي گهجي ٿو. 
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0 چي ڏهاڪي ۾ عبداللة خسيڻ ”اداس نسليڻ“ ثالىي 
ڪتاب - 70 داري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ ٣‏ 
ناني ڪات داي پنهنجي اددر جن شڪابس ڪرڻ جي ڪر سو 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙڑهندؤ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاگو آهيون. ڪتايپڻ کي ڪار تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ھر برقي ڪتاب يعنيل 60018 ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي ود ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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پچَڙهندڙ ٽسل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پََنَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ٿي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وِڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رڀَنَ ڪا خُصوصى ء تالى لگل ڪِلَب 00ا[۱) 08[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَم ڪار سَهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولًَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي -008« 
تت رهندا. پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊجينائيز 79 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1500 جو ٿيندو. اهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪر 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجھّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ٫‏ سِٽ, 
پُڪارَ سان تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٬‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھر پهاڙ ڇُپن ٿا؛: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گڀت تن ڇڻ گرريلا آهسڻ 09 


هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تاين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ه1ت:اه0« اڻڄاڻن ۽ 
نادانئن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 5ه6۾ت06 090109066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- آياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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